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EPIGRAFE

Os que lutam

Ha aqueles que lutam um dia; e por isso sfio muito bons;

Ha aqueles que lutam muitos dias; € por isso s80 muito bons;

Ha aqueles que lutam anos; e sdo melhores ainda;

Porém ha aqueles que lutam toda a vida; esses sfo os imprescindiveis.

Bertold Brecht
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RESUMO

Estruturas de poder essas que controlam e imp&e um paradigma educacional, determinando assim a
formagdo cultural e social, seja ela exercida em contexto formais e informais. Levando assim, a um
distanciamento dos meios de formagao educacional (sejam eles, formais ou ndo-formais) da génese das
manifesta¢Ses culturais brasileiras, assim, reproduzimos ritos, sem saber sua origem. Compreendendo o
conhecimento como uma construgfo sécio-historica produzida diferentemente em cada grupo étnico ¢
cultural, entende que cada um tem um modo préprio de ver e entender o mundo. Tendo como campo de
pesquisa a comunidade quilombola de Santana em Quatis e as escolas: escola municipal Oswaldo
Aranha, Escola Municipal Vereador Américo de Souza ¢ Colégio Estadual Hebert de Souza. Assim,
apostando na inversdo de tais estigmas o presente trabalho de conclusdo de curso tem como objetivos:
Compreender e valorizar os saberes construidos pela cultura africana e afro-brasileira, analisar o modo
como a sociedade concebe e transmite esses saberes e por fim, apresentar os processos de
(re)significagdo cultural nos descendentes de povos africanos. Investindo na metodologia qualitativa de
cunho etnolégico, buscamos compreender a génese desses saberes € como sio produzidos e
transmitidos ds novas geragdes os conhecimentos acerca dos fendmenos da Natureza que como
sabemos estdio inscritos em contextos diferenciados dos saberes de laboratério. Assim, caberdio as
indagagdes: Como essa comunidade se relaciona com a natureza? Quais os processos de educagfio
presentes no cotidiano desse grupo cultural? De que forma os conhecimentos dos quilombolas
influenciaram na formag#o da identidade do brasileiro? Como se dio as relagSes de dominag#o entre os
saberes populares ¢ os saberes académicos? Quais conhecimentos tém sido valorizados nos bancos
escolares? Foram realizadas visitas em nosso campo de investigagio bimestralmente, estabelecendo um
contato cotidiano por periodos prolongados e com espagos de observagfio direcionados pelos
pesquisados tomando por base a necessidade das coletas de dados.

Palavras-chave: Cultura popular, relagdes étnico-raciais, quilombo e negros.
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ABSTRACT

Structures of power those who control and imposes an educational paradigm, thereby determining the
cultural and social training, whether exercised in the formal and informal. Taking thus a means of
distance education (whether, formal or non-formal) of the genesis of Brazilian cultural events thus
reproduced rites, without knowing their origin. Understanding the knowledge as a socio-historical-
produced differently in each ethnic group and culture, feels that each one has its own way of seeing and
understanding the world. Since the search field and the community in quilombo of Santana Quatis and
schools: local school Oswaldo Aranha, School Americo de Souza Municipal and State College Hebert
de Souza. Thus, based on the reversal of such stigmas this work of completion of course has the
following objectives: To understand and enhance the knowledge built by African culture and african-
Brazilian, examine how the company designs and transmits these knowledge and finally, present the
Cases of (re) significance in cultural descendants of African peoples. Investing in qualitative
methodology of ethnological stamp, we understand the genesis of such knowledge and how they are
produced and transmitted to new generations the knowledge about the phenomena of nature that we
know are enrolled in different contexts of knowledge laboratory. Thus, the incumbent guestions: How
this community relates to the nature? What the processes of education in the daily life of that cultural
group? How will the knowledge of quilombo influence in shaping the identity of? As we give to
relations of domination between popular knowledge and academic knowledge? What knowledge have
been recovered in banks school? Visits were made in our field of research every two months, setting a
daily contact for prolonged periods of observation and space targeted by search based on the need for
collection of data.

Keywords: Popular culture, ethnic-racial relations, quilombo and blacks.
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APRESENTACAO

Concluir esse curso ¢ uma grande vitéria, pela dificuldade que foi chegar a universidade e
custear os estudos, mas para mim, a vitéria maior é apresentar nessa etapa uma monografia que
debata as questdes relativas 2 exclusdo dos negros do processo educativo. N&o poderia apresentar
esse trabalho sem trazer a tona essas questdes, dos problemas sociais que assolam os
descendentes de povos africanos ¢ pelos quais tive grandes conseqiiéncias durante todo o meu
percurso.,

O fato de ter dificuldades para custear as passagens que me possibilitassem chegar até a
Urca n&o me envergonha. Cada dia em que eu chegava na faculdade contava como menos um a
me preocupar, ¢ quantas vezes puderam contar com a ajuda de grandes amigos que me
abrigavam em sua casa ¢ até mesmo custeavam passagens ¢ alimentagdo para reduzir o volume
de minhas preocupagdes.

Uma universidade na Urca tende a excluir milhares de jovens que residem nos suburbios
¢ demais regides periféricas do Rio de Janeiro, duas horas de viagens, ao todo contando o retorno
em torno de quatro. Ndo me julgo her6i por ter concluido, muitos dos que se formam nesse curso
possuem o mesmo perfil que o meu.

Nao quero fazer um discurso vitimista, ou algo do mesmo tom, mas espero que essas
linhas possam denunciar esse quadro para que os proximos discentes dessa universidade possam
ter mais atengdio. Denuncio aqui, pois aprendi durante meus trés anos de pesquisa e extensio que
um educador néo deve se calar.

Existe desigualdade na universidade, devemos sim isso anunciar. Quantos antes de mim
morreram para que eu pudesse isso proclamar? Escravos, “libertos”, Sem-terra e sem-tetos!
Todos lutando para as diferengas derrubar. Por isso nesse espago pequeno apresento um trabalho
que foi pautado na necessidade de modificagdo.

Fui EtnoEducado nesse percurso, no cotidiano do campo de extensdo. EtnoApredendo
com as vozes sabias de ogds, mulheres ¢ homens de santo, artistas populares, avds, avis e tias
que nesse percurso pude ganhar. Toda fala ouvida tinha um tom de denuncia.

E evidente que foi preciso aprender no campo, pois na universidade disso raras vezes

pude escutar. Um ou outro professor falava de diversidade, de cultura, mas nada que pudesse
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esse povo honrar. Confesso a vocés que durante as aulas muitas vezes esperava uma palavra de
valorizagio.

Falar de valorizagio da cultura negra é uma possibilidade de encontro, que foi efetivado
pela oportunidade de atuar como bolsista do PROETNO' e orientando da Professora Doutora
Maria Amélia. Nesse projeto iniciaimente como bolsista de extensdio e pesquisa, pude participar
de iniciativas relevantes rumo a valorizagdo das comunidades tradicionais.

Depois de trés anos nesse grupo de pesquisa e extensdo apresento uma parte dos
resultados de trabalho coletivamente realizado. Espero que essa construgio possa auxiliar no
debate académico acerca da necessidade de reconhecer a diversidade brasileira e valorizar seu

potencial educativo.

INTRODUCAO

O fato de ser o Unico menino negro na familia, nas escolas e em alguns ciclos sociais
fez-me esquecer o pertencimento cultural que existia (ou até mesmo, ndo compreender) em
minhas relagbes com as vivéncias pertinentes as etnias africanas que derem origem & cultura
Afro-brasileira. Acredito ainda, que esse pertencimento néo foi e nfo podera ser alcangado, pois
muitos dos saberes que foram negados se perderam e o que resta beira a mitificaggio.

Na verdade, esta pertenga envolta no caldo familiar de um racismo disfargado muito
com em nNOSSO pais, parecia-me algo a silenciar durante os processos de formagdo de minha
identidade cultural, faltava-me a4 compreensio de que os fatos presentes no meu cotidiano
tiveram sua origem Africana.

Existia uma necessidade de enraizar os saberes que eram passados durante o cotidiano,
de onde proviam as lendas, como a utilizagio de chas, rezas e como as musicas entoadas
chegaram até minha gerag80? Assim, através dessa supressdo da influéncia da africanidade fui
educado.

No antro familiar recebi uma educagdo sem marca e sem origem. Somente hoje consigo

identificar como ocorreu essa formagdo cultural na qual estou inserido. Mas quais foram os

1PROETNO-Programa de Pesquisa, Ensino e Extensao traz por eixo de estudos e praticas o ertnoconhecimento e

o resgate das tradigbes das comunidades tradicionais no Brasil. Coordenado peia Profa Dra Maria Amélia de Souza
Reis.
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fatores que motivaram o distanciamento das praticas culturais vivenciadas de uma
contextualizagdo étnica?

As politicas de embranquecimento, a segregago dos saberes africanos, a mitificagio da
fé negra e principalmente, o desconhecimento das concepedes de vida dos povos trazidos para o
Brasil na didspora africana.

Esse processo de aniquilamento da identidade negra precisa ser compreendido dentro
de uma contextualizagdo histérica, de analises dos processos de imposigio dos saberes
eurocéntricos e das estruturas de dominagao utilizadas pelos detentores do saber/poder.

Estruturas de poder essas que controlam e impde¢ um paradigma educacional,
determinando assim a formagfo cultural e social, seja ela exercida em contexto formais e
informais. Levando assim, a um distanciamento dos meios de formagio educacional (sejam eles,
formais ou ndo-formais) da génese das manifestagdes culturais brasileiras, assim, reproduzimos
ritos, sem saber sua origem. Nesse caminho, os descendentes de povos africanos ndo visualizam
seu cotidiano dentro de uma raiz histdrica e peculiar, mas sim, como comum e em grande parte
das vezes desprestigiada,

Quantas vezes os problemas de satdes de minha familia foram solucionados com ervas
que crescem no quintal. Rezadeiras! Visitei-as por incontaveis vezes, além de mies de santo que
faziam suas profecias sobre futuro e caminhos a seguir.

Essa falta de compreensdo de pertencimento a um grupo étnico colaborou para um
aprofundamento nas bibliografias sobre construgdo de identidades, cultura, pape! da educagdo
nas comunidades populares, saberes populares e outras tematicas que emergiram durante uma
pesquisa pessoal. Pesquisa motivada pelo anseio em aprofundar a compreensdo sobre o contexto
cultural no qual estava inserido.

No comeco da graduagdo essas leituras foram realizadas com o objetivo de responder
questionamentos acerca da formagio cultural brasileira e, sobretudo o modo como ocorreu o
processo de formagfio de minha identidade (como negro, ou ndo negro). Assim trouxe para esses
autores, algumas questdes que foram elaboradas durante infincia, adolescéncia e juventude,
sendo elas as seguintes: Qual papel da familia dentro da concepgdo da identidade cultural dos
sujeitos? Como a escola compreende a negritude e instrui seus alunos sobre essa tematica? Como
realizar a identificagio e a conscientizagdo dos descendentes de escravos durante 0 processo

educativo.



‘7')7')3\)7‘313')")')')3)3'))“3333”\‘)\3333’)733337’)3'))3)3))‘)3

12

Fica evidente que essas eituras ndo conseguiram responder esses questionamentos, mas
impulsionaram a curiosidade académica e o desejo de aprofundamento. Com base nisso, ainda no
primeiro periodo de faculdade, realizei uma busca por grupos de pesquisa e orientadores que
debatessem algumas dessas questdes.

Néo foi muito facil encontrar um grupo que tivesse como objetivo debater as tematicas
relativas as populagdes negras, e que valorizasse os saberes populares construidos historicamente
(através da oralidade, nos terreiros, em volta do fogdo, de modo oral). Soube da existéncia de
uma orientadora que abordava em suas pesquisas “os saberes de Ciéncias Naturais nas
comunidades quilombolas, indigenas e populares do estado do Rio de Janeiro”. Assim, tive
contato com o grupo de pesquisa da Professora Doutora Maria Amélia Gomes de Souza Reis.
Numa conversa inicial, dialogamos sobre os questionamentos que instigaram o meu
envolvimento nessa tematica, de imediato, ouve uma preocupagdo da parte dela para que
ocorresse um recorde em meus estudos.

Nesse caminho, fui apresentado aos projetos “NEXUS e SEXUS E SEXUS NA
FORMAGAO CONTINUADO DA DOCENTE”, “MENINO, MENINA, KUNUMY E ERE: O
ENSINO DE CIENCIAS NATURAIS NAS DIFERENTES ETNIAS”, e as varias a¢des em todo
o estado do Rio de Janeiro que o grupo realizava visando construir um projeto de educag#o
pautado na diversidade e nos saberes populares e originarios nas populagdes brasileira sobre
natureza, vida, meio ambiente e sexualidade. Depois de alguns meses como voluntério, surgiu a
oportunidade de atuar como bolsista de extensdo do grupo de pesquisa, assim pude formalmente
aprofundar meus estudos e auxiliar nas oficinas e dindmicas realizadas junto aos educadores.

O modo qualitativo de trabalhar os saberes e organizar a pesquisa (com trabalhos de
campo, valorizagdo da oralidade, ouvir historias, conhecer a culinaria) fez com que o olhar sobre
0 outro, e o contato direto com lécus de vivencias da cultura africana, tivessem indugdo direta
sobre as concepgdes que construi sobre identidade negra. A metodologia participativa e a
pesquisa qualitativa com base na etnologia para maior aproximag¢fo com a realidade cotidiana
dos sujeitos envolvidos proporcionaram ao grupo avangos considerdveis e para mim um processo
de (re)conhecimento. Destaco a importincia da Metodologia da Educagdo pelos Pares (Peer

Education)® nesse trabalho por trazer por base o solidarismo e a cooperagfio, como eixo das agbes

2 Educagiio pelos Pares: De Educandos a Educadores... Uma Estratégia atrativa mas de grande exigéncia. Ser
Solidario - Boletim Informativo da Associagdo Saude em Portugués, Ano 4, n® 34, pp. 7-9. A grande finalidade de
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multiplicadoras, Que se dirigem/dirigiam a mobilizar pessoas que caminhassem de educandos a
educadores, de formuladores de politicas a executores de politicas sociais como mediadores de
um processo educativo marcado pela multipluralidade cultural e étnica.

Tomamos, ainda, por enfoque a (re) valorizagdo que fazemos das tradiges orais ¢ da
importincia dada ao bilingiiismo pelas comunidades tradicionais como forma de garantir suas
identidades. Reforgamos em nossas agdes que se pautam pela indissociabilidade entre extensio,
ensino e pesquisas o destaque & educagio diferenciada, a formagdo dos educadores quilombolas e
indigenas bem como a formagio (inicial e permanente) de pessoal para os sistemas educacionais
locais destinados & educagdio basica, & educagdo formal e ndo-formal na profissionalizagdo dos
educadores em geral, de modo a possibilitar reflexdes sobre a importincia pedagégica e ética de
trazer aos curriculos os saberes dos estudantes das escolas piublicas e populares um passado
€tnico-cultural, de modo a desconstruir toda uma histéria de desqualificacdes e pré-conceitos. As
teses de Latour (1999), Bourdieu (1998) ¢ Woolgar (2000) sobre as comunidades cientificas, os
saberes populares e os de laboratério, nos levam a entender a histéria de como foram/sdo
desqualificados os saberes sujeitados das pessoas comuns’ dentre eles os das comunidades
quilombolas e indigenas.

Encontramos, ainda, em Michel Foucault um investimento em anélises histéricas que,
partindo da idéia de que a politica € a guerra continuada por outras formas, nos mostra como se
constituem os racismos e a auséncia da ética e estética nos relacionamentos humanos, mormente
as praticas educativas efetivadas nesta diregdo evidenciam a necessidade de serem elaboradas
com efetividade politicas publicas sociais fomentadoras de agdes transformadoras e afirmativas
que se materializem na diminuig3o da pobreza, da violéncia urbana e no campo e das virias e
diversas formas de exclusio.

Se a globalizagdo vem instituindo modificagdes na organizagdo espacial das relagdes
sociais conferindo €nfases s relagdes e ao exercicio do poder a distincia, dentro e fora dos ainda
chamados estados nacionais em uma complexa e contraditoria desterritorializagio e

reterritorializa¢do dos poderes econdmicos, politicos e sociais, vemos as localidades reagirem

qualtquer programa de EP seré semipre a de influenciar positivamente a satide através de processos e experiéncias de
aprendizagem ¢ de desenvolvimento, que pedem combinar os diferentes niveis de interven¢o em saide como seja
facultar informagfio, fazer sensibilizagiio para um determinado problema, efectuar formagdo e, ainda, incentivar,
manter ou mudar atitudes e comportamentos. Pinheiro, M.R. (2006).

* FOUCAULT, M. Vigiar e punir: histéria da violéncia nas prisdes, Petropolis:Vozes,2002.
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ampliando suas consciéncias de pertencimento ao mundo, as suas raizes, as suas tradigdes. Se
entendermos também que nos processos de globalizagdo os fendmenos culturais s6 interessam ao
consense neoliberal enquanto mercadoria, como argumenta Boaventura de Sousa Santos, em Os
processos de Globalizagdo (2001), muita luta se tem pela frente ao indagarmos sobre as
possibilidades de se efetivarem agGes concretas sobre os diversos racismos e desqualificagdes
das pessoas comuns e das comunidades carenciadas. Acumulamos forgas junto is comunidades
afro-descendentes e indigenas para compreendermos a importincia em desenvolver novos
paradigmas educacionais que nos permitam ampliar a visio de mundo de muitos e criar sementes
para o aparecimento de um novo patrimdnio da Humanidade, quase desaparecido — o préprio
homem em sua singularidade e pluralidade constituinte.

Intcialmente sobre o sentido e as lutas das populagdes quilombolas, sobre as etnias que
foram comercializadas em solos brasileiros, sobre o histérico da comunidade quilombola
pesquisada, e sobre os saberes em ciéncias e sobre a vida das populagdes negras, busquei o
sentido do aquilombamento e sobre a forma como o0s negros se comunicam com a natureza
mergulhando com meu grupo de pesquisa nesse maravilhoso campo de indagagées.

No ano de 2005 fui pela primeira vez ao Quilombo de Santana®, localizado em Quatis.
Tive meu primeiro contato com meu campo de pesquisa-a¢do, onde conheci lideres politicos,
histdrias e levantei alguns dados iniciais. Em seguida, iniciamos um amplo debate sobre os
contextos culturais da comunidade, sobre perspectivas de abordagens no trabatho de campo, para
otimizar nossas demais incursdes e coletar dados que pudessem contribuir para a constru¢io do
plano de meu projeto de pesquisa.

O Quilombo de Santana, distante 15 quildmetros de Quatis, no Vale do Paraiba esta
encravado em uma antiga fazenda produtora de café que serviu de refugio para muitos escravos e

ex-escravos de todo o Brasil. O quilombo foi criado 19 anos antes da assinatura da Lei Aurea’.

% De acordo com a Associag@o Brasileira de Antropdlogos :O termo Remanescente de quilombo hoje ndo se refere
a residuos ou resquicios de ocupagfio temporal ou de comprovagiio biolégica. Também nfio se trata de grupos
isolados ou de uma populagio estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir
de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistern em grupos que desenvolveram préticas de
resisténcia na manutengéo e reprodugiio de seus modos de vida caracteristicos numn determinado lugar.

Comisséio pré-indio de S#o Paulo http://www .cpisp.org.br/comunidades/html/ogue/home_oque.html,acessado em
2001/2006

5 (-.-) que a data de 1888, embora seja um marco formal para os negros no Brasil, ndo tem importéncia central no
que dia respeito aos quilombos. Enquanto vigora a escraviddo, e sabemos que a Lei Aurea 56 vem formalizar uma
realidade conquistada pelas populagdes negras uma vez que quase todos os escravos ja se haviam liberto quando da
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Em 1869, oitocentos e vinte oito hectares das terras foram doados pelo Bardo de
Cajuru, dono da Fazenda de Santana, aos escravos. Mais de um século depois, fazendeiros
tomaram a regido e os quilombolas ficaram com menos de 1% da terra. Depois de muitas
ameagas de morte, em 2000, a comunidade recorreu a Fundagfio Cultural Palmares (FCP),
instituicdio vinculada ao Ministério da Cultura, e recebeu o titulo de Reconhecimento de
Territério, no entanto, para registra-lo, o cartério do municipio de Quatis alegou duvidas em
relagdo & origem dos documentos apresentados por aqueles que compraram as terras de algumas
familias dos remanescentes.

Essa comunidade possufa caracteristicas muito peculiares, enquanto os outros
quilombos eram localizados no meio das matas, em Santana os negros fugidos se aproveitavam
da grande distancia entre a senzala e a casa grande além do dificil controle que existia em relagéo
aos escravos da fazenda que se infiltravam por l4. Dessa maneira, Santana era um refigio dos
maus-tratos sofridos em outras fazendas.

Nesse lugar existem centenas de historias, mitos, muitos fragmentos da histéria dos
negros no Brasil alguns que ja foram perdidos, uns preservados e outros que ainda estdo em (re)
construcio.

Apresentei esse breve histérico para ambientar o leitor sobre o processo de
amadurecimento qué foi ocorrendo durante minha vivencia como bolsista de pesquisa, ¢ sobre o
envolvimento desses escritos com a proposta de um ensino diferenciado em Ciéncias Naturais.

Esse texto se volta para a apresentagfo de resultados de dois anos de pesquisas de
campo, atividades de extensio e intervengdes diretas em campo junto a comunidades negras do
Rio de Janeiro, Comunidade quilombola de Santana e Quatis ¢ alunos de escolas populares dos
bairros de Rocha Miranda no municipio do Rio de Janeiro, do municipio de Mesquita e de
Belford Roxo.

Compreendendo o conhecimento como uma construgdo socio-histérica produzida
diferentemente em cada grupo étnico e cultural, entende que cada um tem um modo proprio de
ver e entender o mundo. Entretanto, fica evidente que a escola publica, aquela em que se deve

dar a educagdo popular de qualidade, nfo traz em si as possibilidades de ensinar os conteidos

assinatura da lei, os quilombos serfio o unico espago onde muitos negros, excluidos pela nova ordem que se
configura, poderdio sobreviver fisica e culturalmente. Os quilombos continuam representando a resisténcia negra, E,
portanto, perfeitamente légico falar-se em quilombos mesmo apos 1888. OLIVEIRA, Leinad Ayer de./dentificagdo
dos remanescentes das comunidades dos quilombos.
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produzidos pelos diferentes grupos sociais, pois considera seus saberes como desqualificados,
sejam eles, oriundos da diversidade multiplural ou, especificamente dos grupos indigenas e
afrodescendentes®.

Assim, apostando na inversao de tais estigmas, investimos na superagio dessa condigdo
de ensino e de formagdo docente; acreditando que essa iniciativa serd capaz de demonstrar o
entrelagamento entre os saberes populares e académicos, € em particular o aprender/ensinar das
Ciéncias Naturais, que permitird o aparecimento de novos e/ou outros instituintes para a
educacdo em sua brasilidade, por meio do resgate de muitas de suas histérias de tradigdo ¢ de
lutas pelo saber e pela liberdade. Sendo assim, os objetivos do presente estudo séo:

a) Enfatizar a importincia da ciéncia desenvolvida pelos Grids (sabios idosos) que
passam através da contagdo de histdrias os costumes e saberes da comunidade.

b) Compreender a ciéncia desenvolvida pelos Ogds, benzedeiras, parteiras, vendedores
de ervas e demais pessoas que utilizem a natureza na cura e no provento diério de saide.

c) Estabelecer a relagdo entre o modo de aprendizado presente nas comunidades
quilombolas e nas escolas proximas a comunidades urbanas; identificando o tipo de linguagem
cultural utilizada e a percepgdo que tém/ndo a respeito dos conhecimentos desenvolvidos pelo
povo quilombola e da cultura negra em geral.

Investindo na metodologia qualitativa, buscamos compreender a génese desses saberes
e como sdo produzidos e transmitidos as novas geragdes os conhecimentos acerca dos fenémenos
da Natureza que como sabemos estdo inscritos em contextos diferenciados dos saberes de
laboratério’.

Investindo na metodologia qualitativa, buscamos compreender a génese desses
saberes e como sdo produzidos e transmitidos is novas geragdes os conhecimentos acerca dos
fendmenos da Natureza que como sabemos estdo inscritos em contextos diferenciados dos

saberes de laboratério. Assim, caberdo as indagagdes: Como essa comunidade se relaciona com a

§ Coordenado pela Professora Doutora Maria Amélia Gomes de Souza Reis, Proeino: Etnoconhecimento para vm
EtnoREconhecimento: a importincia dos saberes das comunidades tradicionais para a construgiao de uma
educaciio piiblica e popular com qualidade social acredita que O aprofundamento no conhecimento junto s
comunidades tradicionais, indigenas Mbyas e quilombolas (preocupagic com as criangas indias que ficam
entregues a propria sorte nas ruas das cidades enquanto suas mdes vendem seus artesanatos), assim como a
proximidade com as questdes que envolvem a populagio de afro descendentes nas prisées tém nos levado a refletir
sobre as possibilidades de investir nas préticas educativas nessas comunidades

7 LATOUR, Bruno & WOOLGAR, Steve. A vida do laboratério; a produgdo dos fatos cientificos. Relume
Dumari, Rio de Janeiro,1997.
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natureza? Quais os processos de educagdo presentes no cotidiano desse grupo cultural? De que
forma os conhecimentos dos quilombolas influenciaram na formago da identidade do brasileiro?
Como se dio as relagdes de dominagio entre os saberes populares e os saberes académicos?
Quais conhecimentos tém sido valorizados nos bancos escolares? ®

Sabemos que, durante muitos séculos, as forgas detentoras de poder criaram virios
mecanismos para depreciar a cultura dos povos africanos procurando manter sobre eles uma
estrutura de dominagéo opressiva, até mesmo, com o apoio de muitos de seus pares em situagio
de dominagdo dos demais, pares que atendiam a seus interesses particulares de aumento de seus
ganhos explorando o cativeiro de tribos e mais tribos que cxportavam para além mar.

Mesmo depois da aboli¢iio da escravatura o que vigora no discurso da populagio é
depreciativo da cultura tradicional dos afrodescendentes e as escolas reproduzem esscs
preconceitos, pois excluem de seus curriculos os conhecimentos populares, ignorando o
conhecimento que os alunos constroem durante toda sua vida através de interagdes sociais, por
iss0, aqui estamos visando com esse breve artigo «fustigar», nem que seja de longe, a légica
expropriadora que ainda persiste junto as comunidades quilombolas e, em especial a comunidade
de Santana em Quatis, onde habitantes prestigiados desse municipio se afastam ao passar um de
nossos quilombolas denominando-os de cachaceiros, preguigosos e desordeiros, discurso ouvido
por nossa equipe em setembro de 2006 e registrado em nosso caderno de campo,

Neste estudo, compreendemos que a percep¢do dos saberes nas comunidades
quilombolas surge através de diversos processos dialégicos, com os seus pares com a memoria
local € com a natureza. Nesse caminho a opglo por uma metodologia de natureza qualitativa
possibilita de forma efetiva compreender os sujeitos como um todo, dentro desse contexto
natural e cotidiano, procurando evitar dessa forma o aparecimento de varidveis isoladas e
hipéteses reduzidas. O conhecimento almejado durante a intervengio foi de compreender os
processos de assujeitamento por meio do didlogo proficuo com os interessados e identificar as
experiéncias cotidianas vivenciadas pela comunidade e buscando possiveis significagdes para as
mesmas e com isso possiblitar a elevagfo da auto-estima do grupo.

Historicamente, Bogdan & Taylor (1986) situam o surgimento da pesquisa qualitativa

no final do século XIX ¢ inicio do século XX, na Europa, indicando que a mesma obtem mais

® Vale ressaltar que as presentes questdes estéio inseridas no Programa Etnoconhecimento para um
EtnoREconhecimento.
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sucesso no campo da antropologia do que no da sociologia. A década de 50 aponta uma ligeira
decadéncia da pesquisa qualitativa, acusada pelos positivistas, de "metodologia fora-de-padrio”
(Bogdan & Taylor, 1986). Ela reemerge nos anos 60 e 70 através do grande nimero de produgio
académica que se pautavam atentavam no qualitativo (Bogdan & Taylor, 1986) sendo, desde
entdo, utilizada pela Sociologia, Antropologia, Psicologia, Lingiiistica, Educagdo e, mais
recentemente, em Enfermagem.

Chizzotti (1991) afirma que o pesquisador mobiliza a acuidade inventiva, a sua
habilidade artesanal e a sua perspicicia para elaborar a metodologia da pesquisa. Utilizando essa
referéncia para construgdio deste plano, os instrumentos e técnicas escolhidas foram: a
observagfio participante, o recolhimento de depoimentos pessoais, as entrevistas ndo-
estruturadas, semi-estruturadas individuais e coletivas e anélises de discursos pautada nas
relagbes de poder. Para isso, serdo utilizadas as obras de Michel Foucault que analisam as
estruturas, mecanismos ¢ canais estabelecidos nos entremeios das relagdes de poder’.

Foram realizadas visitas em nosso campo de investigagio bimestralmente,
estabelecendo um contato cotidiano por periodos prolongados e com espagos de observacio
direcionados pelos pesquisados tomando por base a necessidade das coletas de dados.

Durante a permanéncia na comunidade muitos moradores, e até mesmo pessoas que ndo
fazem parte do grupo quilombola ofereceram depoimentos pessoais sobre cultura, meio
ambiente, saude, identidade ¢ uma série de outros temas que foram de extrema relevancia para a
recolha de dados que alicergou as anélises. O livre discurso apresentado pelos sujeitos
envolvidos foi de suma importancia para a analise discursiva ¢ a compreensdo das relagdes de
poder impostas aos saberes tradicionais quilombolas.

Nesse planejamento, sempre estiveram presentes entrevistas n#o-estruturadas € semi-
estruturadas que foram modificadas de acordo com as necessidades, e realizadas com base nas
constru¢les dialdgicas da intervengfo, porém sem inviesamento das respostas. O pesquisado
exerceu com grande freqiiéncia sua autonomia as tematicas presentes nesse trabalho académico.

Nesse caminho, os procedimentos de investigagdo foram baseados no contato com a
vida da comunidade quilombola, no conversar, ouvir e dialogar respeitando sempre a livre
expressdo dos interlocutores. O sucesso do canal de informagdo e de coleta de dados tém sido o

aprofundamento do grupo no cotidiano de interven¢des educacionais nas familias, na ida aos

? Sendo as seguintes obras: Ordem do Discurso e Microfisica do Poder.
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nos espagos que o i i : .
st ; oS pesquisado julgar importante e quiser evidenciar no nosso contexto de

Dentro dessa opgdo metodolégica fi i S
investigador com o investigado, criando fssim 1::; :twde:te lflma 8 raﬂt‘ic eproximagdo. do
mais «puros» devido a cspontancidad . mos efa avoravel a recepc¢do de dados

¢ presente nesse Jocus de identidade quilombola.

Bogdan & Taylor (1986) sugerem que o investigador olhe para o fenémeno de uma
forma aberta, compreendendo que sempre surgirdo novas informagdes, novos dados. Para isso, as
atuagdes estiveram voltadas para dados novos, para o surgimento de novas questdes trazidas pela
comunidade, dados que foram deixados de lado em outras.

Partimos, ainda, da compreensio do conhecimento como obra coletiva em que todos 0s
envolvidos podem identificar os seus problemas e buscar solugbes, encontrar alternativas e
propor estratégias de agdo. Assim, os conhecimentos académicos puderam fazer parte das
construgles interativa do ambiente de pesquisa que traziam por fundo. oficinas pedagogicas e
outras agdes interativas que permitiram responder nossos questionamentos relacionados a
construgdo educativa da comunidade.

Bogdan & Taylor (1986) chamam atengfo ainda para a dindmica presente na pesquisa
qualitativa, essa que atinge aos planejamentos ¢ as relagdes entre pesquisador e pesquisado.
Assim, a busca dos dados dessa monografia esteve centrada nas interagdes, na forma como os
quilombolas nos apresentam os saberes que carregam ha séculos e sdo passados de geragdo para
geragdo, mas que ficam restritos & prépria comunidade, especialmente aos mais velhos e no
modo como eles se posicionavam frente as questdes € os temas levantados.

Dessa forma, no primeiro capitulo apresento um panorama do olhar do europeu sobre o
estranho morador da Africa negra, as imagens criadas entre brancos ¢ negros € a forma com a
sociedade académica européia concebia os saberes dos povos locais. Como a sociedade
mercantilista construia a filosofia do trabalho escravo, a diaspora africana e o modo como a
igreja se posicionava com relagdo a forma que era tratada a nova mercadoria.

Numa segunda etapa, analisaremos as condigbes sociais sobre o inicio da escravidao.
Trataremos também do ingresso dos negros no Brasil dando importancia a identificagdo étnica

desses sujeitos e qual papel deviam assumir na sociedade durante. Por fim, dissertaremos sobre
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as condi
1¢8es de venda dos negros, estruturas de dominagdo e quantifica

: 3o dess
eram concebidas como mercadoria. f a5 pessoas que

Ne segundo
gundo capitulo apresento o cotidiano de nossa pesquisa. Relatos, fatos, lendas,

histérias e ests
Orias, lastros de “causos”
s” do passado, dados que possam demonstrar a forma como

0s quilombolas pensam ¢ produzem os saberes sobre a vida e a natureza.

| J& no terceiro capitulo ressalto inicialmente um olhar sobre o modo como a cultura
africana constréi/construiu seus saberes; como os valores sobre comunidade e constru¢do das
ordens locais sdo criados; e apresentaremos, 0s mecanismos criados para manter o modo de vida
dessas cultura; ¢ por fim, apresentaremos o papel dos educadores locais.

No quarto capitulo, trago um debate sobre o papel da educagdo e sobrea forma como os
saberes académicos e populares sdo ensinados. Sem deixar de lado os objetivos inerentes nesse
ato de ensinar. Para isso, utilizarei como referéncia os textos de Foucault, Authusser, € outros
que discutem o papel da educagfio e a forma como a ideologia dominante valoriza a reprodugéo

social na escola.

CAPITULO I - CONTINENTE NEGRO

MUNDO DESCONHECIDO E TERRA DOS MITOS

Como se dio as relagbes de dominagdo entre 0S saberes populares e os saberes
s bancos escolares? Visando

4

\*Oacadgmlcos” Quals conhecimentos tém sido valorizados no
\
es que fazem parte da constru¢do do presente trabalho, este capitulo tem
o estranho morador da Africa

responder essas questd

A \,.‘ por objetivo apresentar um panorama do olhar do europeu sobre

N negra, suas imagens historicamente construidas entre os ndo negros ¢ negros € a forma com a

\ -
| sociedade académica européia concebia tais saberes dos povos africanos.

“_
- Indicaremos como a sociedade mercantilista construia a filosofia do trabalho escravo, a

7 diéspor;f africana’é o modo como a igreja se posicionava com relaggo a forma que era tratada a
«nova mercadoria».

Numa segunda etapa, analisaremos as condigdes sociais do inicio da escraviddo,

nfatizando a chegada dos negros no Brasi! dando importancia a identificagio étnica desses

Al
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sujeitos e qual papel deviam assumir na sociedade de entfio. Por fim, dissertaremos sobre as
condi¢des de venda dos negros, estruturas de dominagdo e quantificagdo dessas pessoas que eram

concebidas como elementos da troca mercantil.
INFERIORIDADE X SUPERIORIDADE: UMA DISPUTA ENTRE IGUAIS?

Quando estabelecemos nossas entrevistas com educadores em nossos campos de
pesquisa, seja em escolas populares e de comunidades periféricas ou com moradores do
quilombo de Santana, emergiram nos discursos uma visdo depreciativa sobre os saberes
construidos historicamente pelas populagdes africanas e seu cotidiano.

No aprofundamento desse trabalho de investigagio fomos aos poucos tentando
compreender como surgiu essa «verdade» entre esses dois grupos oriundos de lugares distintos e,
portanto de contextos sécio-culturais diferentes, mas que nutriam uma opinido muito aproximada
quando se tratava da africanidade.

Dentro do cotidiano desses sujeitos, identificar a génese dessa ideologia € a forma como
essa se propagou dentro de lécus miltiplos (comunidades negras urbanas e rurais que foram
observadas) sem elos de interlocugdo cultural direto. Dizemos direto, pois, ndo existe um contato
entre os moradores do Quilombo de Santana e os educandos das escolas periféricas. Mas de
forma indireta, todos s3o formados através dos veiculos de comunica¢do presentes no processo

globalizante em que os saberes relativos & negritude sofrem avaliagdo e sdo assim classificados.

Assim, o cotidiano pode ser o ponto de partida da interpretagdo histérica; a sua
percepgio na interpretagiio histérica depende da observagéo dos acontecimentos didrios
a partir de um olhar invertido: aquilo que parece irrelevante para representar uma dada
realidade, ¢ ali que se revela o historico, em seu ponto de partida; ha algo de empirico
na investigago histérica do cotidiano; as técnicas da histéria oral e a descrigéo densa —
uma etnografia — podem fazer se revelar o esquecido na hist6tia. Sua importéncia? O
fato histérico ndio paira no ar. Pertence ao mundo do cotidiano, foi ali gerado e o seu
retorno a este territério é que lhe confere sentido; mais gue o curioso ¢ 0 novo olhar
que concede & historia, o cotidiano revela o quanto ela é humana, marcada pelo esforgo
da afirmagio do humano em nds e a sua incerteza. Este, o conflituoso territério do
cotidiano (DESDEDITHI, 2008, p.15).

Desse modo, em atividades pedagdgicas, observagdes do habitual, participagio em ritos
desses grupos e, utilizando como ferramenta a conversa informal mergulhamos — submergimos

nesse distanciamento e alguns momentos até, depreciagdo que as construgdes socio-culturais
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afro-brasileira recebiam de seus descendentes. Visando responder a seguinte questdo: De que
forma os negros e ndo-negros criam um pensamento do tipo Iugar comum sobre a negritude e os
saberes historicamente construidos por seus ascendentes?

Nesse caminho, mergulhamos nos processos de excluso e interdigdo criados sobre o que
€ peculiar aos descendentes dos negros advindos da diaspora africana. Surgindo o
questionamento: de que forma foi/foram criados tabus sobre o saber popular tradicional desses

grupos e 0s seus cruzamentos que tornaram cristalizados saberes negros:

E claro Gue sabemos, numna sociedade como a nossa, da existéncia de procedimentos de
exclusdo. O mais evidente, o mais familiar também, é o inferdito. Temos consciéncia
de que n#o temos o direito de dizer o que nos apetece, que nio podemos falar de tudo
em qualquer circunstincia, que quem quer que seja, finalmente, ndo pode falar do que
quer que seja. Tabu do objeto, ritual da circunstincia, direito privilegiado ou exclusivo
do sujeito que fala: jogo de trés tipos de interditos que se cruzam, que se reforgam ou
que se compensam, formando uma gretha complexa que estd sempre a modificar-se.
(FOUCAULT, 1971, p.30).

Durante a coleta de dados, grande parte dos moradores do quilombo de Santana tiveram
dificuldades para citar tragos da africanidade em seu cotidiano, pois, julgavam pouco
importantes. Os que sabiam da presenga negra em seu cotidiano diziam ndo lembrar, concluindo

a conversa com as seguintes frases:

“Essas coisas ja se foram com os mais velhos, muita coisa j& se perdeu” (caderno de

campo, maio de 2006).

“N#o me lembro, pergunte para os mais velhos da comunidade, esses sim saberdo

responder!” (caderno de campo, maio de 2006).

Dados esses coletados numa fase inicial de nossa pesquisa, que poderiam nos levar a crer
que esse distanciamento atingia todo o grupo e que a cultura africana teria morrido com os avds e
avos da comunidade. (colocar uma citagdo sobre a dinamicidade da cultura?) Nesses primeiros
contatos grande parte dos dados nos levavam a acreditar que a comunidade quilombola havia
abandonado os ritos € os costumes vindo do continente africano e (RE)significados pelos negros

escravizados em solo brasileiro.
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No aprofundamento do trabalho de campo foi possivel constatar o seguinte elemento:
Que a sociedade brasileira apagou de seu cotidiano educacional, seja ele formal ou ndo-formal,

os saberes negros. Assim, os quilombolas tomaram para si essa mitificaciio através de um

processo de assimilacdo.

Coletivamente entdio, apesar de valorizar sua génese africana, nio veiculavam suas

praticas cotidianas as de seus ancestrais. Ritos esses que saltavam durante as conversas em volta

da fogueira:
“Minha avé era benzedeira, ela rezava todo mundo por aqui. Curava tudo. Antes de me
morTer me ensinou uma reza que €u Nunca posso usar... mas no dia em que eu tiver perto da

morte deverei ensinar ela ao meu filho” (Caderno de campo, margo de 2008).

(...} Indiscutivel a extraordinéria forga das religides como fonte de aprendizado, apoio e
sustento da existéncia negra no Brasil. HA muitas formas de proteger a liberdade
humana movidas por algo de significaglio verdadeira. Impedir a desorientagiio ateista
entre os negros no Brasil colonizado, a isto, também, chamamos ética. A expressio
estética ancestral se manifesta nos cultos ¢ nos modos de viver, dangar, brincar,
procriar, adoecer ou buscar a cura. E o sentir-se feliz em sua existéncia, comunica a
ética negra, A expressdo corporal negra retoma o devir das particularidades e garante
uma continuidade e permanéncia étnica que nfio se justifica por leis naturais
(CARNEIRO, 2000, p.24).

No aprofundamento de nossa pesquisa, foi possivel perceber que a segregagdo dos
saberes africanas fortalecia uma atmosfera de constrangimento aos moradores da comunidade.
Percebendo seus saberes ndo eram valorizados, porque haveriam de contar? Com auto-estima
baixa e dentro de uma forma estrutura de poder, onde o saber produzido na cidade ¢ melhor, o
grupo mantinha seus saberes para suas relagdes e s6 comecaram a manifestar com o

aprofundamento de nossos vinculos.

Fui para a Africa, encontrei as africanas ocupando o espago publico: estavam nas
feiras, trocavam bens. Mas n@o eram sé objetos materiats que elas trocavam, as trocas
dirigiam-se também para os bens simbélicos: eram musicas, oragbes, dangas, receitas
para curar 0 corpo, receitas para aconchegar os coragbes(...) Acompanhei essas
mulheres na didspora, em terras brasileiras presenciei as lutas para sua sobrevivéncia e
a de seus filhos, uma vez que, no lugar da poliginia, grande parte das africanas e suas
descendentes viveram a matrifocalidade. Sairam pelas ruas de grande parte das cidades
brasileiras vendendo artigos de primeira necessidade, quitutes preparados com suas
préprias mios. Eram as famosas negras de tabuleiro. Foram também para as feiras,
abriram suas quitandas e continuaram a trocar bens materiais ¢ simbdlicos
(BERNARDO, 2003, p.[16).
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Na citagdo acima, Bernardo (2003) evidencia as trocas culturais presentes em solos
africanos, trocas essas que vo além do plano material ¢ atingem a subjetividade ¢ a formacédo
identitaria dos negros. Negros que trouxeram todo esse potencial educativo para o Brasil e
fortaleceram raizes educativas no seio de seus espagos de resisténcia, seja das ruas da cidade, no
sofrimento das senzalas, no eito ou no espago de integragio quilombola.

Diante do exposto cabe reforgar que pretendemos questionar a génese dessa crise de auto-
estima, essa valorizagdo dos saberes formais e academizados em detrimento dos saberes de seus
ascendentes.

Na proxima segfo, abordaremos os processos de classificago dos saberes africanos como
pertencente ao senso-comum. Atraves da analise do modo como a ciéncia construia a imagem do

negro e dos mecanismos de restrigdo impostos acs mesmos.
MITOS E VERDADES: CIENCIAS DA SEGREGACAO

Como ocorreu esse distanciamento dos negros com relagdo africanidade e quais
mecanismos foram criados para fortalecer a dominagfio dos saberes formais sobre a vida,
natureza, alimentagdo e salGde, sdo nosso foco de investigagio nesta segdio. Buscando debater esta
questdo, trazemos aqui as idéias de Freitas (1988) sobre o continente africano. Segundo ele:
“Deus castigou o continente negro. Inicialmente com o calor que abundou aquelas terras,
tornando-as inospitas, triste e reinada por pestes, 0 homem se constituiria em pele negra, como
inacabado, feito de borras € com um espirito distante da evolugio”.

Esse autor apresgnta a negritude cqmo uma falha divina, uma posigéo de castigo e por

"isso, toda natureza conspira para “enegrecer” ainda mais as vidas que ali existe. Para ele, era
» 24 q

através da brutalidade e da tristeza que se formava o homem africano sem sentimentos, cultura e
organizagdo. Deste modo, a cultura padrdo européia surgiria como uma perspectiva de fuga de
tudo isso, como uma dadiva dos deuses para essa populacio que padecia. Nessa posi¢do, a
inferioridade africana poderia ser curada no contato com o modelo europeu de constituir a vida.
Fato relevante é 0 modo como a natureza é posta como Vild, na situagdo primitiva dos
negros. Essa que € colocada ainda hoje, pelas comunidades negras como um elemento
fundamental & vida, aprendizagem e evolugdo. E classificada por essa visdo etnocéntrica como

responsavel pela estagnagéo cultural.
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fundamental & vida, aprendizagem e evolugdo. E classificada por essa visdo etnocéntrica como
responsavel pela estagnagao cultural.

Fica evidente que o olhar sobre a Africa foi pautado na realidade dos continentes
europeus. Ou seja, um grupo que passa por processos sociais e culturais diferentes dos
vivenciados no continente negro, utiliza suas construgdes para seus julgamentos. Acarretando
uma comparagdo de culturas impossivel jai que se organizaram de modos diferentes sendo elas

enquadradas nas mesmas categorias de analise.

Dir-se-ia que Deus, depois de sua grandiosa criagio do mundo e da distribuigdo das
diversas ragas e dos seus elementos pelos continentes, reservou para a Africa a borra
que restou no fundo de sua retorta divina e de envolta com ela todas as manifestagies
de tristeza e de fealdade, de angustias e de desesperos, manifestagdes essas destinadas a
transformar o homem ne fisico e no espitito e torna-joinferior através de milénios no
desdobrar paciente de todas as erds! (FREITAS,1988, p.40). O

/ ' < \‘ )&__ } _ :
Ainda de acordo{com Freitas (1988) 9 tureza e Deus tcria conspirado para a criagdo de

um ambiente inferior qué’erasse_uma‘horda de seres inferiores: “A Agua lustral da purificagéo
caida dos céus africanos fora absorvida pelo sol ardente e nfio tocou as ragas da terra triste e
infeliz, que permaneceram pagds!” Assim, a negritude involuida, passiva e bruta sofre com a
conspiragdo de Deus e padece perdendo, se matando sem construir sua historia. Pois, “o homem
ndo se adaptou e ndo futou, por isto ndo venceu. Involuiu!”.

Nesse caminho, de acordo com essa visdo, o homem residente no continente africano é
passivo e sem inteligéncia, sofrendo constantemente com a persegui¢do divina sem produzir
saberes, € sem capacidade para se apropriar dos elementos naturais na manutengdo de sua vida na
terra.

As primeiras ragas amedrontadas pelos fend6menos geofisicos tornaram-se némades,
sedentas de vinganga, de saque e de sangue, umas contra as outras, Ccomo se

despertassem da selvageria para a barbaria! (FREITAS, 1988, p.39).

Com adjetivos depreciativos como “raga negra infeliz” (p. 19), o autor busca reforgar a
inferioridade negra. Simplifica a historicidade desses grupos étnicos, cria mitos sobre a fé e
teorias etnocéntrica sobre a organizagfio social. Ndo compreende € nem busca compreender o

modo como o outro se projeta no mundo. Produz idéias baseadas em sua lente cultural sobre
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envolvimento dos negros com a natureza pautado no modo como os membros da comunidade
cientifica que vivenciaram o contato com a exploragio da continente negro transcreveram.

Essa produgdo de saberes fez ¢ ainda faz parte da justificava de depreciagio do que é
produzido no cotidiano das comunidades negras, “o que faz com que o poder se mantenha ¢ que
seja aceito € simplesmente que ele ndo pesa s6 como a forga que diz ndo, mas que de fato ele
permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso” (Foucault, 1979).

Trazemos também a visdo do filosofo Hegel que apresenta teorias sobre a Africa negra,
apresentando o continente como espago geografico ocupado por uma populagdo homogénea e

distante de sua concepgéio de civilizagdo:

{...) Os homens vivem ali na barbdric e na selvageria, sem fornecer nenhum elemento a
civilizagdo. Por mais que retrocedamos na historia, acharemos que a africa esta sempre
fechada no contato com o resto do mundo, é um eldorado recolhido em si mesmo, é o
pais crianga, envolvido na escuriddo da noite, aquém da luz da historia consciente

(HEGEL, 1830, p.20).

Percebemos que a padronizagfio cultural ¢ a imposigdo de estruturas disciplinares
punitivas mitificaram esses grupos e tornaram suas organizagdes e avangos sociais ignoradas.
Ignoradas e englobadas dentro do senso~-comum e

Sf ﬁ\aseado nas hipdteses de Aristdteles, Juan Sepulvedra (1550) como no trecho mtado )
aClma por Juan Comas justifica a escraviddo dos nativos do novo mundo | baseado em sua
irracionalidade e distingdo da populagdo européia.

Encerramos aqui, voltando ao apagamento na negritude no Brasil. Isso se deve ao fato, de
coexistirem mecanismos sociais que fortaleceram e alguns momentos ainda fortalecem,
estruturas de segregagio, onde ndo caberia manter as préticas legitimadas no contexto tribal, fato
que contribuiria para a fundamentagdo social dos lagos étnicos e que poderia enfraquecer o
regime vigente.

Ora, o estudo desta microfisica supBe que o poder nela exercido nfio seja concebido
como uma propriedade, mas como uma estratégia, que seus efeitos de dominagdo nio
sejam atribuidos a uma ‘apropriagio’, mas a disposi¢Bes, a manobras, a titicas, a
técnicas, a funcionamentos; que se desvende nele antes uma rede de relagdes sempre
tensas, sempre em atividade, que um privilégio que se pudesse deter; que lhe seja dado
como modelo antes a batalha perpétua que o contrato que faz uma cessfio ou uma

conquista que se apodera de um dotninio. Temos, em suma, que admitir que esse poder
se exerce mais do que se possui, que ndo € ‘privilégio’ adquirido ou conservado da
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class_e dominante, mas o efeito conjunto de suas posicBes estratégicas — efeito
manifestado e & vezes reconduzido pela posigio dos que sio dominados
(FOUCAULT, 1577, p.110).

SERES SEM ALMA - A ESCRAVIDAO COMO PROCESSO DE LIBERTACAO

Durante nossos trés anos de intervengfo junto 2 comunidade quilombola de Santana
perguntdvamos sobre a origem genealdgica daquelas familias. Constantemente perguntivamos:

Qual etnia africana deu origem a Santana? E imediatamente os quilombolas nos respondiam:

“Olha, ndo sei ndo. Unica coisa que sei, € que tinha indio tupi por aqui, minha bisavé era

india”. {(morador do quilombo de Santana, caderno de campo maio de 2007).

“Nédo sei qual tribo deu origem ndo, e nem que lingua eles falavam” (morador do

quilombo de Santana, caderno de campo maio de 2007).

“Eu ouvi um pesquisador, que cuidou aqui do estudo da comunidade, dizer que era banto”

(morador do quilombo de Santana, caderno de campo maio de 2007).

Desde a chegada dos primeiros negros no Brasil, no ano de 1552, houve uma selegéo
artificial, os escravagistas criaram padrdes de separagdo das “mercadorias” que facilitassem a
manuten¢do do regime, nesse caminho abriram espago para a valorizagdo dos docilizados ou, os
mais ficeis de se dominar, construindo assim, sua estrutura de dominagio ¢ efetiva¢éo de poder:

Em si mesmo o poder niio é violéncia nem consentimento o que, implicitamente, €
renovavel. Ele é uma estrutura de agdes; ele induz, incita, seduz, facilita ou dificulta;

a0 extremo, ele constrange ou, entretanto, ¢ sempre um modo de agir ou ser capaz de
actes. Um conjunto de agdes sobre outras agdes (FOUCAULT, 1982, p.142).

De acordo com Karash (2000) a organizagdo do mercado de escravos se definia desse
modo: “Para objetivos comerciais, havia duas divisdes principais dos escravos: os que eram de
importagdo recente e, portanto, africanos sem habilidades e treinamento, € 0s que eram africanos

assimilados (ladinos) e capacitados™.
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O Resultado dessa estratégia de dominagdo fica evidente no distanciamento que a
populagdo negra possui de suas origens, e das peculiaridades presentes no cotidiano de sua
nacao. Assumindo assim, uma posigdo de afrodescendentes, sendo classificados de forma
padronizada e homogeneizada deixando de lado as especificas advindas dos idiomas, forma de

conceber a vida, religido, ou seja, todos os costumes que se distinguem em cada etnia africana.

(..) as origens dos escravos do Rio eram tremendamente diversificadas. Da africa,
vigjaram de pontos tdo distantes quanto Cabo Verde e Quénia, inchiindo as vastas
regides da Africa Ocidental, Centro Oeste Africano e Africa Oriental. Das Américas,
vieram de lugares tdo distantes quanto os Estados Unidos ¢ a Argentina. (KARASH,
2/]000, p-102).

[\ L '/

Karash (200? nos apresenta ainda, a dificuldade em identificar o pertencimento étnico
dos escravos brasileiros: “E tarefa bem dificil, com efeito, estabelecer as identidades especificas
dessa maioria africana de escravos devido a extraordinaria diversidade étnica do Rio”.

Esses fatores estabelecidos pelo mercado de escravos estavam conectados ac apagamento
das memérias e saberes africanos e contribujiam para o distanciamento de suas lendas, memorias,
historias, ou seja, seu modo de construir 0 mundo. Esse “esvaziamento” cultural tornaria a
populagdo africana mais vulnerdvel e passivel de preenchimento com as técnicas do trabalho,
com a religido dominante e demais estratégias da cultura do opressor.

Mas 0 que alimentava essa /d mmagao--mquc faria o homem criar estratégias para
dominar um outro grupo de homens"' Hernandez (200 ) coloca que quanto “a4 dominagio, esta
era apresentada como decorréncia natural da crenga, muito antiga, de que, na frica subsaariana
habitava um povo homogéneo identificado 4 natureza e que néo produzia cultura”.

O conceito de superioridade racial e ainda de mitificagdo dos homens e mulheres negros,
fizeram parte da construgdio social que justificou a domina¢do dos homens europeus sobre os

negros.

O racismo insinuou-se nfio s6 nas estruturas sociais, formas de propriedade e modos de
produgio medievais, feudais e capitalistas, mas também como os valores e tradigdes
através dos quais os povos dessas eras compreenderam os seus mundos e suas
experiéncias (ROBINSON, 1983, p.82).

Utilizando agdes ideologicas visando ter o controle sobre o homem-mercadoria, criam-se

mecanismos para aproveitar da suposta inferioridade e implementar seu projeto de docilizagéo:
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Formam-se entdo uma politica das coergdes que sdo um trabalho sobre o corpo, uma
manipulagdo calculada de seus elementos, de seus gestos, de seus comportamentos. O
corpo humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o
recompSe. Uma “anatomia-politica’™: que é também igualmente uma mecinica do
poder, estd nascendo (...) A disciplina fabrica assim corpos submissos, exercitados,
corpos ‘déceis’ (FOUCALLT, 1977, p.124).

Ja nos anos de 1406, existia esse conceito de que os africanos ndo pertenciam & espécie
humana'®. Assim os pesquisadores construiam valores sobre populagdo africana, como esses
apresentados por Freitas (lh)jgnde ¢ criada toda uma estrutura discursiva que justifica a
escraviddo: “apesar da desegenerescéncia a que atingira a infeliz raga nio desapareceram de
todas as virtudes do espirito dos negros, virtudes essas cristalizadas pelo sofrimento, pela
submiss3o e degradagfio!”. E no fim, depois dessas inferéncias, o autor chega a seguinte
conclusdo: “nenhum outro povo teve tdo ingrato destino: ser escravo de escravo de todas as ragas

em todas as terras”.

A religiio dominante, o catolicismo, também esteve presente nesse panorama de
supremacia racial, e trouxe seus missiondrios para: “*A catequese evangélica do negro
transformou-se em trafico e os 'mi§si6nérios em traficantes, em concorrentes nos
mercados”. (FREITAS, 1988, p.129)." .’

4

Nesse caminho, mergulhévam as missionarias _caféqtiistas nas terras negras do continente
africano, para oferecer aos negros, resgate e distaﬁciamento de suas condigdes, hedionda de vida.
Na verdade, a missio queria era tirar proveito da mais nova fonte de renda emergente na
sociedade européia para legitimar a escraviddo negra criou-se o principio hediondo, imoral e
mentiroso do resgate, resgate da morte e de cativeiro de seus inimigos, inimigos imagindrios que
nfo existiam.

Assim, a sociedade escravista cria uma estrutura disciplinar para manter seu lugar de
dominador frente ao homem “ela funciona como uma rede que os atravessa sem se limitar a suas

fronteiras;

a técnica, um dispositivo, um mecanismo, um instrumento de poder”

(MACHADO, 1982). Utilizando assim, mecanismos religiosos, culturais e sociais para cercear

" essa populagdo e conter suas manifestagdes de resisténcia.

10 podemos citar a obra de Iba Khaldfin, The Muquaddimah, 3 vols., Nova Iorque 1958, vol.
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Visando diversificar o olhar sobre os negros do Brasil, trazemos nesse estudo pormeio de
um olhar sobre a diversidade africana e seus povos. Em nossa pesquisa buscamos fugir das
generalizages e encontrar as peculiaridades presentes na historia dos negros dentro de sua

contribuigdo na construgdo da educagio informal pautada na oralidade.

Na literatura especializada mais recente (estudos revisionistas de calculos, estimativas
€ tendéncias), hd consenso sobre o volume total de africanos trazidos para América
foram embarcados cerca 11 &63:000:&:"0 aram aos portos da didspora entre

9.600.000 e 10.800.000"(FERREIRA, 2006, p.20).

Tomando por base o0 numero de 1&8000-.000-escravds’%fricanos no Brasil e a enorme teia
de tribos coexistente no continente, surge uma questdio: quem eram esses negros? De onde
vieram? E quais eram suas historias? Essas questdes, que permeiam nosso debate acerca da
negritude, ndo sdo passiveis de respostas. A oralidade africana era proibida nas senzalas e nas
fazendas, a cultura negra se transformou em marginal. Até hoje, muitos velhos temem falar sobre

ritos:

“Nao, isso € proibido dizer. Alguém pode escutar e posso ser castigada”. (morador do

quilombo de Santana, caderno de campo)

Foi & margem que a cultura negra se fortaleceu, no terreiro, nas cantigas a escuridio e nas

criangas curiosas que expiavam os adultos durante os ritos proibidos:

“Eu nunca pude assistir o jongo, a gente expiava pos tras das arvores pra ver um pouco,
) 24

crianga ndo podia participar” (morador do quilombo de Santana, caderno de campo).

O medo presente durante a didspora africana durante o contato com o escravizador, o
receio de ser castigado por manifestar sua identidade em terras brasileiras no contexto colonial,
ou as restrigdes presentes no contexto quilombola quando se tratam do saber tradicional negro,
s80 elementos que estdo interligados. Fazendo parte da separagdo entre o saber verdadeiro que

possibilita a emancipagio, e o saber falso que causa a segregagdo.
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Nesse primeiro momento, trouxemos como discuss3o inicial o processo de mitificagdo
dos saberes populares advindos da africanidade. Esse aprofundamento se fez necessario para
compreender a génese do distanciamento dos descendentes de escravos de sua cultura matriz.
Afastamento percebido num contato inicial, que se apresentava como uma forma de evitar uma

segregacdo ainda maior dos moradores das terras do quilombo.

CAPITULO II - QUILOMBO E UM RITMO

No presente capitulo pretendemos abordar a seguinte questdo: De que forma a educagio
formal atua no processo de construgio dos valores relativos a cultura negra? Na busca por essa
resposta, apresentaremos dados coletados durante nossas intervengSes na comunidade
quilombola de Santana e em trés escolas publicas de nosso estado.

Caminhando assim, inicialmente, com a anailise das conversas coletadas no campo de
pesquisa para que em seguida, possa haver um dialogo com a perspectiva tedrica que nos auxilia
a construir posicionamentos.

Entendendo que a educago ndo esta limitada ao espa¢o escolar, nossas agles estdo
voltadas para os modos como as comunidades pensam ¢ produzem os saberes sobre a natureza e
os lagos orais estabelecidos historicamente criando nesses grupos um tronco de aprendizagem.
Levando em conta que uma danga ou um prato tipico carregam em si valores pedagdgicos. Nesse
caminho, desenvolvemos também ag¢Ges comunitirias em cultura, meio ambientes, saide e
demais tematicas que possam emergir do contato com as comunidades pesquisadas.

Hoje existem em nosso espago de relagdo social, muitos grupos com vivéncias culturais
diversas. Grupos que estabelecem relagdes com a natureza e suas diferentes manifestagdes
tomando como referéncia o seu fator de pertencimento as matrizes indigenas, africanas e/ou
ibéricas.

Vale ressaltar que como dissertou Darcy Ribeiro essas matrizes dialogaram, através de
umna série de relagdes sociais (impostas ou ndo, mas que ndo tiram o mérito dessas multiplas
formagdes identitariais). Dialogaram e multiplicaram-se as capacidades de produgio de saberes,

formando segundo ele:
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Novo porque surge como uma etnia nacional, diferenciada culturalmente de suas
matrizes formadoras, fortemente mestiga, dinamizada por uma cultura sincrética e
singularizada pela redefini¢#io de tragos culturais delas oriundos. Também novo porque
se vé a si mesmo e € visto como uma gente nova, um novo género humano diferente de
quantos existam. Povo novo ainda, porque ¢ um nove modelo de estruturagéio
societaria, que inaugura uma forma singular de organizagéo sécio-econdémico, fundada
num tipo renovado de escravismo € numa servidio continuada ao mercado mundial.
Novo, inclusive, pela inverossimil alegria e espantosa vontade de felicidade, num povo

tdo sacrificado, que alenta e comove a todos os brasileirogv(R’IEElRO, 1996, p.lQ\). ‘

Nesse sentido, o processo educativo precisa clarificar as multiplas relagdes presentes na
populagdo brasileira, o educando necessita compreender que em seu cotidiano existem
contribuiges de populagbes européias, mas que as indigenas e africanas também estiveram
presentes. Além disso, € necessdrio compreender o negro sobre outros aspectos que ndo se
centram unicamente na escraviddo, como as suas organizagdes politicas (ainda na Africa e no
Brasil durante movimentos de resisténcia), a ciéncia popular que pensava/pensa sobre a vida e a

natureza, a diversidade lingitistica e uma série de outros elementos peculiares a negritude.

Entretanto, reconhecemos que nossa escola publica, aquela em que deve proporcionar a
educagiio popular de qualidade, ndo traz em si as possibilidades de ensinar os

conteddos produzidos pelos diferentes grupos sociais, sejam eles, oriundos da
?Wrsidf?ﬂﬁ:;;l;u?
<egros( IS, 2005){’

",

. - - - . 11 . ’
Durante nossas interven¢des em escolas do diferentes seguimentos  foi possivel observar

ou, especificamente construidas pelos grupos indigenas e

que as culturas tradicionais brasileiras s3o abordadas dentro do contexto pedagdgicos em
atividades periddicas, datas comemorativas ou de reflex3o das questdes em pauta neste trabalho
carecendo as mesmas de contextualizagdo necessaria acerca das tradigbes, costumes e
reconhecimento dos saberes das comunidades tradicionais e originarias de nossa brasilidade.
Deixando assim, de ser uma data predefinida para comego e para o fim, mas sim, utilizadas para

lembrar aquilo que € silenciado durante todo ano.

" Foram utilizadas como campo de pesquisa na drea educacional as seguintes instituigdes: Escola Municipal
Oswaldo Aranha, Escola Municipal Vereador Américo de Souza e Colégio Estadual Hebert de Souza.



')'7)3')3333)333‘)73))')')33)3))7333733‘)))333)3)3))3)33

33

Buscamos compreender a forma como a escola dialoga com a memodria africana. Dentro
das intervengdes (onde e por que) era latente o distanciamento do corpo docente com relagdo as

realidades desses grupos étnicos, muitos educadores evidenciaram suas limitagdes em abordar o

etnoconhecimento em suas salas de aula.

“Nés temos medo de trabalhar com essa tematica, temos medo de continuar proliferando
os preconceitos” (Fala de um educador da escola municipal do Oswaldo Aranha, Caderno de

campo margo de 2007).

Esse distanciamento que a educagdo formal apresenta dos saberes pertencentes aos
grupos afroamerindios, colabora para segregaciio sdcio-cultural dos sujeitos que a vivenciam e
descendem desses grupos étnicos. Esse processo se estabelece através da mitificagdo do que ¢
popular, da segregagdo da memoria local e do apagamento das construgdes de saberes
construidas historicamente.

Dentro desse trabalho com os educadores, havia sempre uma grande receptividade pela
proposta de trabalho de nosso grupo de intervengfio e muitos ainda participam de nossos
planejamentos de oficinas visando aproximar a atividade da realidade do grupo.

Muitos deles ndo se constrangiam em evidenciar sua timidez em abordar os temas
relativos a cultura africana, ¢ em diversos momentos, relatavam fatos preconceituosos
manifestados durante sua carreira académica. Sempre justificando seus déficits para abordar a
tematica com a caréncia da formacgdo obtida durante sua formagio enquanto professor ¢ a
inexisténcia de politicas institucionais que possibilitassem uma formagéo para ampliar sua visdo

sobre a diversidade.

APRENDENDO NEGRITUDE NA ESCOLA?

Em todas as oficinas pedagégicas realizadas pelo nosso grupo um fator presente foi o
afastamento dos educandos de seus grupos étnicos € um desligamento de seus tragos
genealégicos. Quando perguntavamos a que grupo étnico eles pertenciam prontamente
respondiam que eram brancos, ou no maximo morenos, quando na verdade, a grande totalidade

ali presente era de afro-descendentes.
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Essa constatagfo ndo € pautada nos aspectos visuais, na pele, no cabelo ou demais tragos
fisicos dos discentes. Mas sim, nas préprias falas dos discentes que relatavam em seu cotidiano a
presenga de ascendentes africanos, seus avos e avds negros e negras e todos os demais que os
antecederam.

Mesmo assim, falar de negros foi um grande desafio, pois a carga cultural vivenciada
pelos participantes das oficinas em relagdo 4 negritude era pejorativa e folclorica. Muitos
limitavam a negritude ao samba, a feijoada € a um personagem de novela.

Os saberes presentes nas populagdes africanas, historicamente, tém sido avaliados pela
sociedade académica como primitivos. “Com o inicio da colonizagdo africana e a descoberta da
Ameérica e do caminho para as indiQ§ pelo paci_ﬁco, houve um consideravel aumento dos
preconceitos de raga e de cor” (Comas,‘l970).

Como foi trazido na citagio acima, com o processo de colonizagio e escravidio esse
preconceito elevou e a depreciagdo dessa cultura continua se manifestando atualmente. As
peculiaridades étnicas e culturais desses povos foram ignoradas e inseridas no senso-comum sua
folclorizagéo e desqualificagfio. Para manter essa estrutura, onde os saberes sio desenvolvidos
pela elite académica eram/séo privilegiados foram criados uma série de esteredtipos acerca dessa
“Ciéncia Negra”.

A vivéncia cotidiana com a cultura africana e a manutengdo de alguns ritos, ndo foi
bastante para a compreensdo dos mesmos. Nesse caso existe um problema de pertencimento, de
identificago e por iss0, a desvalorizagdo dos saberes negros.

Dentro das oficinas pedagégicas os discentes relatavam a presenga de religides africanas,
ritos, dangas, mitos e at€ mesmo, o €éxodo de seus avds das fazendas cafeeiras rumo ao suburbio
do Rio de Janeiro. Infelizmente, essas histérias € memorias, ndo s3o contextualizadas e sdo
concebidas numa visdo pejorativa pelos educandos que nela vivem. Isso se deve ao fato, de que
historicamente a sociedade cientifica ndo valida as praticas populares desse grupo, classificando-
as como primitiva e sem um alicerce tedrico. A nossa heranga cultural, desenvolvida através de

inimeras geragdes, sempre nos condicionou a reagir depreciativamente em relaga”\o ao

comportamento daqueles que agem fora dos padrdes aceitos pela maioria da comunidade’ (Larala

em que os educandos conseguem identificar e valorizar as manifestagfes culturais de origem
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popular, apesar da formagdo multicultural brasileira, na medida em que o curriculo nacional
prioriza os contetidos hegemdnicos e elitistas. O filosofo Michel Foucault em suas obras arque-
genealogicas, explicou as relagdes de apoderamento exercido através do dominio do discurso,
privilegiando a educag8o formativa que cria corpos déceis.

Quando se pensa em fazer um trabalho de valorizagio da identidade afro-brasileira,
pensa-se logo no potencial de autoconhecimento que esse trabalho pode trazer. Todos
compreendemos que nossa lingua é formada pela jungdo de varios idiomas e que cada um teve
uma participagio fundamental e importante. Nos bancos escolares € discutida a importancia dos
dialetos africanos para a nossa lingua? Vocé pode citar alguma palavra que venha dessa jungdo?
Dessa maneira, mostrar o significado dos cantos Africanos como expressdo de liberdade €
fundamental para compreender a construgdo da diversidade brasileira ¢ manutengdo de tragos

lingiiisticos. Nesse sentido, ¢ importante “atentar” para o modo que a escola diz esta apresentado

a realidade socio-cultural do individuo.
Omuenyo wetu... oku linga ovopange... PESQUISAR, APRENDER E ENSINAR

Para que um projeto educacional possa ser desenvolvido na comunidade quilombolas de
Santana, ¢ necessaria uma modificagdo nas posturas das diversas esferas governamentais em
relagdo a esse grupo. Primeiro através da valorizagio dos métodos de plantio e dos meios de
utilizag3o dos vegetais (ervas, raizes, frutos,...), incentivo da propagagdo desses conhecimentos
para toda a sociedade e na valorizagdo dos saberes construidos historicamente alicer¢ados na
africanidade.

Durante nossas visitas percebemos uma dificuldade do grupo para se apropriar das terras,
e quando estas estavam para ser concedida faltavam insumos, incentivos, e facilidades para o
escoamento da produgdo. Expropriar esse grupo do seu principal e possiveimente unico meio de
sobrevivéncia € aumentar sua exclus@o social, criando uma possibilidade de fuga em massa e
abandono da terra.

Mesmo depois da aboligdo da escravatura o que vigora no discurso da populagéo € o pré-
concebido e as escolas reproduzem esses preconceitos, pois excluem de seus curriculos os
conhecimentos populares, ignorando o conhecimento que os alunos constroem durante toda sua

vida através de interagdes sociais, por isso, aqui estamos visando fustigar, nem que seja de longe
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a logica expropriadora que ainda persiste junto s comunidades quilombolas e, em especial a
comunidade de Santana em Quatis, onde habitantes prestigiados desse municipio se afastam ao
passar um de nossos quilombolas denominando-os de cachaceiros, preguicosos e desordeiros.
Curandeirismo, jongo, religides afro, agricultura natural voltada para o respeito da
natureza... Tudo isso esta presente na construgdo do movimento quilombola. Marcos de
revolugdo e organizagéo politica, os quilombos brasileiros sempre estiveram numa luta cotidiana
pela liberdade. No periodo colonial, as comunidades se organizavam para vencer as forgas
militares que tentavam apagar sua for¢a para evitar a desmoralizagdo politica do sistema politico

implantado.

"Na Fazenda de Santana
quem achar um lengo, ¢ meu
bordado nos quatro cantos
Jfoi a morena quem me deu
que caiu do meu bolso
do pulo que o burro deu".

Nesse lugar existem centenas de historias, mitos, muitos fragmentos da histéria dos
negros no Brasil alguns que ja foram perdidos, uns preservados e outros que ainda estdo em (re)
construgao.

De modo a dar significado ao exposto e poder indicar as mudangas oriundas das tradi¢des
dos ancestrais que educavam por meio das histérias e contos que narravam aos meninos e

meninas (0s éres) trago a este texto um depoimento de uma quilombola:

“La emn Santana, desde quando eu me entendia por gente, por um caminho, por volta das seis
horas da tarde passava a mula sem cabega. Também tinha o lobisomem, o homem que virava
lobisomem ainda ta 14. Mas ele parou de virar lobisomem depois que entrou para a Assembléia

de Deus” (Morador do quilombo de Santana, caderno de campo, margo de 2006).

Cabe ressaltar também, que essas terras possuem um forte capital cultural, pois para a
cultura africana a natureza deve ser respeita, por representar a morada de seus ancestrais € dos

deuses. Por isso, o processo educativo deve se apropriar dessas informagdes e utilizar esse campo
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como um meio de discussio sobre a identidade cultural de Santana. Desse modo: “O modo de

ver 0 mundo, as apreciagdes de ordem moral ¢ valorativa, os diferentes comportamentos sociais e

mesmo posturas corporais sdo assim produtos de uma heranga cultural” (Laraia, 1997)§ 7;'\

A apropriagdo desses conhecimentos pela escola pode favor ;15 geracdes
quilombolas e todas as demais escolas, pois 0s quilombolas sdo adeptos da agricultura natural, do
plantio rotativo ¢ conseguem dialogar com as manifestagdes da natureza. Num dia de visita a
comunidade seu Miguel (lider da comunidade) anunciou ao grupo de pesquisa que estava na hora
do 6nibus partir, pois em breve viria uma forte chuva, imediatamente todo o grupo ficou num
estado de estranhamento, pois o céu estava limpido, ¢ entdo ele disse que o cheiro da terra e os
ventos em sua dire¢do indicavam que poderia cair uma tempestade que nos impediria de voltar
ao rio de janeiro.

Quando pensamos em ensino de Ciéncias Naturais precisamos compreender esses
ensinamentos, essa relagdo do negro com a natureza. E necessario ensinar nas escolas esse

respeito que os quilombolas tém com a terra. Pois percebemos que o fato de ndo levar em

consideragdo o outro pode:

O fato do homem ver o mundo através de sua cultura tem como conseqiiéncia a
propensdc em considerar o scu,modo “de~vida 0 o mais correto € natural. Taf
ocorréncia, denominada etnocentnsmo em seu has s extremos pela ocorréncia de
numerosos conflitos so/cms (LARAIA, 1997, p.36). “/

Numa de nossas entrevistas a moraébres-da—-comun-idaﬂe de Santana, um dos moradores

relatou um castigo sofrido por seu bisavd:

“Ele estava amarrado no tronco dessa arvore que vocé esta sentado, apanhou muito e

ninguém pode ajudar” (Morador do quilombo de Santana, Caderno de campo Abril de 2007).

Muitos relatos foram perdidos, os jovens ndo lembram das histérias e muitos ndo
agregam valor as mesmas. Os mais velhos vivem com medo, pois vivenciaram e ouviram as
historias de sofrimento e dor. Quando perguntamos sobre os maus-tratos, muitos dizem que néo
podem contar, guardam as suas dores e preferem ndo correr o risco de ir para o tronco mais uma

VECZ.
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Por vezes, alguns se referiam ao seu antigo senhor como uma figura bondosa, uma figura
que até lhes presenteou com a terra, porém, quando o interesse era comercial essa figura bondosa
no pensava duas vezes, descia o chicote e agoitava sua “mercadoria”.

Assim, pelo exposto se vé que muitos escravos ndo resistiam as condigdes degradantes e
acabavam por morrer. Mas, uma esperanga surgia frente & opressio, abrigo entre as matas. Os

quilombos surgiam como ponto de fortalecimento da fuga, tudo isso devido & capacidade de

7

protegdo que as matas os forneciam. Como argumenta FiabanTTZOOS) “Na selva, tornavam—{e,,.v’ .

praticamente senhores das matas. Esse fato preocupava as autoridades e os senhores, pois,
quando o trabalhador escravizado ganhava a mata sua volta ao cativeiro era mais dificil”.

Nesse caminho da floresta, as comunidades quilombolas apreenderam os signos da
natureza e utilizaram os mesmos para manter seu ideal de vida. Na busca pelos “senhores da
mata”, figuras religiosas da religido africana, iam estabelecendo ali com a ajuda dos suprimentos
que a terra lhes forneciam um povo da mata e nesses espagos as comunidades quilombolas se
organizavam socialmente: “O processo tradicional de busca pela liberdade constituiu
invariavelmente na fuga para-os-matos, onde negros se reuniam, solidarios entre si, e formavam
0s quilombos™ (Fiabani, 2005),:7‘2 |

Quando-perguntavamos-46s moradores da comunidade quilombo de Santana sobre os
negros fugidos, grande parte deles nos apontavam uma roga, um pedago de terra no meio do
mato em que até hoje existem arvores frutiferas e demais elementos que ofereciam abrigo aos
aquilombados.

A proposta da escola limita o homem, dando-lhe apenas um minimo de competéncia para
que dispute no mercado de trabalho, o que tem como reflexo uma modificagdo/redugdo no
contelido a ser ensinado ao aluno. A proposta de uma pratica pedagégica voltada para a
construgdo do sujeito de forma que o mesmo supere “o imposto” pela sociedade — “educagéo
dialogal e ativa” — e chegue-se a transitividade critica, sendo esta portanto uma pedagogia
libertadora, que visa o desenvolvimento individual e social ¢ que , permite ao individuo a
atuacgdo sobre a sociedade na qual este estd inserido.

Dessa maneira, percebemos que a proposta da escola dentro da comunidade quilombola
vem contribuindo para a segregagdo dos saberes da comunidade e a depreciagdo da cultura desse

grupo junto a sociedade fato denunciado por este grupo étnico, pois a partir do momento que
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exclui do processo de ensino-aprendizagem a historia dessas culturas fica evidenciado um

descaso.

“Nédo se ensina nada de nosso passado na escola, nossa cultura fica de lado nessa

educagdo” (morador do quilombo de Santana, caderno de campo setembro de 2006).

Com a criagdo dos livretos bilingiie, portugués e umbundo, que foi criado, escrito e
ilustrado pelas criangas e jovens do quilombo, os saberes de Santana voltam as rodas de
discussdo € € trabalhado através de um novo viés, que afirma a colaboragdo de nosso grupo para
a formagéo da identidade de Quatis, do Rio de Janeiro e do Brasil.

Sabemos que, durante muitos séculos, as forgas detentoras de poder criaram vdrios
mecanismos para depreciar a cultura dos povos africanos procurando manter sobre eles uma
estrutura de dominag&o opressiva até mesmo com o apoio de muitos de seus pares em situagdo de
dominagdo dos demais, pares que atendiam a seus interesses particulares de aumento de seus
ganhos explorando o cativeiro de tribos e mais tribos que exportavam para além mar.

E infelizmente, percebemos que a educagdo fornecida aos grupos observados colaborou
para seu atual quadro de afastamento da significagdo de seu pertencimento étnico e cultural
devido a superficialidade que vém abordando os saberes ancestrais das comunidades negras. Nédo
podemos deixar de enfatizar aqui, a necessidade de fornecer aos educadores da rede publica
subsidios tedricos que potencializem uma educagio que compreenda a diversidade ¢ a

pluralidade do povo brasileiro.

CAPITULO III - EDUCACAO TRADICIONAL: VOZES QUE EDUCAM!

Nesse capitulo apresentaremos inicialmente um olhar sobre o modo como a cultura
africana constréi/contruiu seus saberes; como os valores sobre comunidade e construgdo das
ordens locais séo criados; e apresentaremos, os mecanismos criados para manter o modo de vida
dessas cultura; e por fim, apresentaremos o papel dos educadores locais.

Como ja vimos nos capitulos anteriores, a logica mercantilista ndo podia imperar em

meio & diversidade de manifestagdes culturais advindas do continente negro. Os escravos
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deveriam atuar como mdo de obra para manter o regime e seria necessario assim, apagar 0 modo
socialmente construido de vida, filosofia, educagio e ritos.

O primitivismo do negro, segundo os detentores do saber/poder do século XVIII e se
prolongando aos pensadores de até meados do XX, era evidenciado na auséncia de um sistema
escrito de comunicagéo, utilizando a auséncia da escrita como falta de pensamento organizado,
resultando em atos homogéneos e autdbmatos. “A coloniza¢do traumatizou essa tradi¢do oral.

Qualificou-a de primitiva e o negro julgava-se inferior se contava, explicava e mostrava conhecer

_ as suas 't;ad‘ic;ﬁes.(lja iniciagio passou a fazer-se em lugares refugiados e em tempo reduzidos”

(Altuna, 2006).‘( .

Visa.ndo/contrapor essa visdo preconceituosa, um grande grupo de pesquisadores
apresenta uma outra tese sobre as construgdes de saberes vivenciadas pelos povos africanos, a de
que nos portos de trafico de escravos embarcaram nos navios negreiros uma ampla teia de
conhecimentos tecida ao longo de vérios séculos.

Surgindo assim, em meio ao mato, 4s margens da sociedade colonial as comunidades
quilombolas, ocupavam lugares em que os escravos fugidos podiam vivenciar seus ritos. Por
isso, muitos tragos da cultura tradicional ainda s3o mantidos, o contato limitado com as forgas
detentoras do poder ndo atingiu a auto-estima dessa populagéo.

Nas terras escolhidas em meio ao mato, distantes da ordem vigente na capital, havia

espago para viver em comunidade e manifestar sua identidade. Fugindo assim, do cativeiro social

que eram inseridos da seguinte forma:

Escravos e senhores forjavam assim uma hierarquia social baseada no nascimento ¢ na
capacidade. A ordem era determinada pelos donos e aceita, as vezes de boa vontade,
mas freqiientemente com relutdncia, pelos escravos. Os novos africanos nio podiam
romper a ordem com facilidade ou avangar rapidamente adiante, pois tinham de
desafiar os que estavam a frente, tanto escravos guanto homens livres. As barreiras
sociais eram muros fortes e tinham de ser escaladas uma & uma ou deixadas incélumes,

para evitar ferimento ou morte (KARASH, 2000, p. 202).
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VOZES DE UM POVO EDUCADOR

O modo oral de aprender, ensinar e se comunicar na cultura africana, nio é um fator
limitador. No contexto local as vozes ndo soam apenas como um veiculo de comunicagdo, é
através dela que so pronunciados os saberes ancestrais, elevam-se liderangas politicas ¢
religiosas, ou que um jovem € promovido a um lugar de importincia. Ndo existem avaliagbes
pautadas nas capacidades de escrita, mas sim, no modo como eles constroem seus conhecimentos
pautados no saber ancestral.

A cultura oral ¢ uma tradigio que permeia todos os ritos da comunidade ¢ uma
comunicago cultural, “E uma cultura propria e autentica porque abarca todos os aspectos da
vida e fixou no tempo as"repostas\és interrogagdes dos homens. Relata, descreve, ensina ¢
discorre sobre a vic’ia” (Altuna, 2006). @&~ "

E na oralide;d'e que fica-evidenciado o pensamento do africano, através de suas poesias,
mitos, romances, lendas... Sua individualidade e coletividade sdo manifestadas pelo som que ¢
proferido de sua boca. Toda agfio dentro desse grupo possui um sentido educativo, uma forma de
manter os ritos e fortalecer os mesmo dentro dos mais jovens.

Tudo quanto € vivenciado por essa cultura, é apresentado, sem limitages na oralidade do
povo africano. Os contos ¢ as lendas s3o os cartazes, faixas, placas e até mesmo, livros, Em
nossas pesquisas de campo no quilombo de Santana, foi possivel evidenciar que a oralidade
persiste e se manifesta.

A escola da comunidade ndo propde um dialogo direto com essa forma de construir os
saberes, principalmente pdr ignorar o pertencimento étnico dos quilombolas 2 cultura africana.
Os educadores contratados para dar aulas para os meninos e meninas da comunidade ignoram o
potencial de ensino contido no interior da comunidade, no sofd ou na cozinha onde se encontra

um velho ou uma velha. Desse modo:

A escola estd a desgastar este ensinamento tradicional. As novas idéias recebidas da
Europa ndo deixam desenvolver no negro “desclanizado™ esta literatura tradicional
oral. No entanto, ela esta espathada na populagio rural. Se ndo surge quem continue,
recolha e guarde o tesouro da sabedoria negra, acumulada durante milénios, hd o perigo
de a perder, pois conserva-se apenas em alguns homens que brevemente vio
desaparecer para sempre. (ALTUNA, 2006, p.30).



IIIIDIONNNIINIDIIIINIIIINDANIANAINDIIIAINIANAAADANIADDIIININIINDINANIDIINID I

42

Sempre que chegdvamos 4 comunidade quilombola havia uma recepgio com uma selegiio
de contos, lendas e histérias. Vinham até nosso grupo os jovens que apresentavam memorias
sobre 0 campo, sobre seus relacionamentos com a comunidade que circundavam o quilombo,
sobre os mitos dos mais velhos, e muitas outras historias. Os idosos falavam de modo saudosista
sobre o passado, sobre a forma como todos eram muito mais integrados a terra, ndo precisam
comprar, produziam o que precisa para viver. Ndo deixavam ainda de ressaltar o medo de perder

a tradigdo:

“Muitos jovens ja foram embora, a escola ndo ensina nossa cultura, tenho medo de

esquecer essas historias” (morador do quilombo de Santana),

Muitas foram as horas que passamos ouvindo sobre as interagSes sociais da comunidade,
memorias sobre festas, dangas e preparagdo das comidas. Quando perguntdvamos diretamente
sobre os saberes de origem africana eles ndo sabiam responder, mas em seu discurso esse

pertencimento cultural se faz latente:

“Nossa, eu ja casei duas filhas de uma vez, foi uma senhora festa... uma chegou por uma
porta € a outra por outra, duas noivas e dois noivos, matamos dois leitSes, boi, tinha tanta
comida... tinha um rapaz que tocava pra gente dangar, nossa vimos o sol raiar” (morador do
quilombo de Santana).

TN

Para Altuna (2006),?“/&. tradi¢do oral € assim, a biblioteca, o arquivo, o ritual, a
enciclopédia, oktratado, o/cc') igo, a antologia poética ¢ proverbial, o romanceiro, o tratado
teologico e a filosofia”, Assim, nossas inferéncias sobre a oralidade foram pautadas no olhar que
vivenciamos no cotidiano de Santana. Encontramos no quilombo a africanidade resistente, a
oralidade resistindo as tentativas de reprodugfo e padronizagdo. Muitos dos mais velhos ainda
cantam cangdes antigas, mas existe 0 medo de serem classificados como macumbeiro, tornado
assim, como necessaria a sua protegiio a proibigdo de manter alguns ritos, como cantar e dangar

jongo. Mas os tragos estdo 14, sofrendo uma forte represséo.
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MATOS E ERVAS — VIVENCIAS E EXPERIENCIAS

Um fator que comprova a presenga de ritos ancestrais estd no modo como as criangas

constroem o0s saberes;

“Essas criangas conhecem tudo por aqui, todos os matos, todos os bichos, fogem de todas
as assombragdes, tem medo das almas dos brancos que morreram aqui, e, nfo entram na igreja

velha sozinhos” (Morador do Quilombo de Santana, caderno de campo margo de 2007).

Nessa fase, foi possivel notar a manutengio do pensamento coletivo nas criangas. Os ritos
sdo mantidos, as lendas sdo vivenciadas como verdades, as ervas dos velhos curam e o fantasma
que maltratou seus ancestrais ainda os assola “E prodigiosa a meméria negra. Conhecem
milhares de contos, provérbios, lendas e mitos. Fixam as listas genealdgicas, migragdes,
epopéias, e guerras. Nunca esquecetn os Usos, ritos, crengas e costumes” (Altuna, 2006).

Continuando a falar da educagéo oral presente no cotidiano das criangas, podemos citar o

modo comeo se relacionam com a natureza e a vida:

“A gente acorda cedo aqui. Cuidamos dos bichos, pegamos dgua e comegamos a brincar.
Todo dia é assim, as vezes eu vou pra lavoura com meu pai, tenho ajudar!” (morador do

quilombo de Santana, caderno de campo margo de 2007).

Durante as nossas tentativas de catalogar e conhecer esses saberes, foi possivel evidenciar
que esses dados emergiam durante o caminhar, nas brincadeiras, na hora da fome em que
precisavam recorrer a uma fruta, quando sentem uma dor e precisam de uma erva. Esses saberes
ndo sdo formalizados, eles vivenciam a natureza e de acordo com suas experiéncias a modificam.
“A transmissHo realiza-se principalmente através dos ritos de iniciagdo e das diversas formas de
educagdo. Pode ser feita ao ar livre, nas reunies com os vethos 'Cgu\sébios, 4 noite, 4 volta da
fogueira ou, principalmente, nas escolas de iniciagdo” (Altuna, 2006). \‘\

Durante uma caminhada com um grupo de quinze criangas do qﬁilombo, propositalmente
comegamos a conversar sobre ervas, dores e possiveis hipéteses de cura. Utilizamos muitas as

receitas trazidas de nosso contexto, ou seja, 0 modo como nossas avos cuidavam de nossos males
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utilizando os matos. Realizamos entdo, durante essa caminhada, um grande debate, todos falando
sobre suas vivencias com ervas e, aos poucos, as criangas do quilombo comegaram a nos

apresentar a medicina popular local.

“Essa aqui € sete folhas” (morador do quilombo de Santana, caderno de campo, margo de 2008).

“Essa nés usavamos para fazes vassoura, agora usamos o0 alecrim” (morador do quilombo de

Santana caderno de campo, margo de 2008).

“Essa serve para coceira” (morador do quilombo de Santana caderno de campo, marco de 2008).

“Minha mie usa essa para tomar banho, tira a coceira” (morador do quilombo de Santana

caderno de campo, marco de 2008).

Em meio a risos e “causos”, nosso grupo teve uma aula de botdnica, a botdnica local,
muitas ervas faziam parte do dominio coletivo, para banhar, comer, venenos, alérgicas,
aromatizantes, ciclos de fé. Debatiam entre si citando o nome dos que ensinaram aquelas
utilidades e juntos criavam consensos.

Nesse mesmo dia, retornando de uma cachoeira, surge em nossa frente uma cobra. As
criangas nio se assustaram, dizendo de pronto que aquele animal nfo possuia veneno: “Ja matei
muita cobra por aqui, das que tinha veneno e das que ndo tinha” (morador do quilombo de
Santana, caderno de campo, margo de 2008); “Aqui tem cobra de toda as cores, flamengo,
Vasco, coral, nossa, vocés nem podem imaginar” (morador do quilombo de Santana, caderno de
campo, margo de 2008).

Durante o caminhar com os mais velhos eles apreenderam os saberes sobre as cobras.
Seus bisavos, avés, irmfos e pais, foram aprendendo e hoje ensinam esses meninos como a
natureza se manifesta naquele lugar. Para ilustrar os mecanismos sociais de educagio da cultura

africana trazemos o que Altuna (2006) chama de formas literarias orais africanas:
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Formas Literdrias Orais Africanas'?

Forrmutas Rituais Oragdes, invocagdes, juramentos, bengdes, maldigdes,

formulas magicas, titulos, divisas.

Textos didaticos Provérbios, adivinhas, formulas didaticas, cantos e

poemas para as criangas.

Histérias eticlogicas Explicagdes populares dos porqué das coisas,

evolugdo das coisas até o estado atual.

Contos populares Histérias s6 para divertir,

Mitos Todas as férmulas literdrias que usam simbolos. Methor,
sdo mitos certas histérias transmissoras de tradigdes
arcaicas, de tipo religioso.ou cosmolégico, relacionado com

Deus ou com a criagiio.

Récitas Heréicos-épicas, didacticas, estéticas, pessoais, mitos

etiolégicos, memorias pessoais, migragdes.

Poesia variada Amor, compaixdo, caga, trabalho, prosperidade,
oragdo.
Poesia Oficial Chistorica), privada (religiosa, individual), comemorativa :

poesia culta, ligada 4s castas aristocraticas e senhorias;
poesia sagrada, cantada nos ritos religiosos e magicos, em

cerimdnias de sociedades secretas, em ritos finebres.

Narragio histdrica Listas de pessoas ¢ lugares, genealogias, historias
universais, locais € familiares, comentarios juridicos,

explicativos, esporadicos e ocasionais.

IIIIINIIININNIINIININIININIIIININIONINININIINIININIDANIANAIINIINIINININIINIIID

Levando em conta o quadro acima, podemos confirmar a ampla teia de organizagéo dos
saberes presentes na comunidade quilombola. Uma educagdo informal ilimitada € construida
durante o contato cotidiano. Uma simples preparagéo de comida ¢ um momento em que uma
serie de mecanismos educativos locais sdo utilizados.

Memoria negra sendo repassada aos mais jovens, que apesar de sofrer com preconceitos €
vivenciar a mitificaco de seus saberes continuam manifestando suas peculiaridades. Por mais
que a escola ndo eduque pela valorizagdo os velhos sentam perto, € muitas vezes, como ja

presenciamos, com a voz cansada proferem uma grande ligdo de respeito € compreensao.

'2 O presente quadro foi retirado dos estudos de Altuna (2006)
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Por isso, podemos dizer que as casas da comunidade quilombola de Santana podem ser
consideradas pdlos de ensino e vivéncias da cultura negra, que resistem e lutam para manter os

mais jovens compreendendo suas raizes.
CAPITULO IV - EDUCAR PARA SUPERAR: ROMPER BARREIRAS

O modelo vigente de educagédo colabora para a segregacio dos saberes. Isso se da pela
busca da racionalidade e da necessidade de cientificar a vida. A academia precisa sobrepor sua
raz3o e sua metodologia em detrimento dos modelos milenares de construgdo do saber. Quantos
dos saberes populares africanos foram perdidos, e quantos desses saberes foram submetidos as
severas regras de enquadramento e perderam a sua naturalidade. Na tentativa de manter esse
regime de produgdo mecanismos de respostas sustentaveis, €ticas, comunitarias, locais, e

principaimente, coletivas foram deixadas de lado.

I3

No fim de contas, essa ciéncia é responsdvel por esconder ou desacreditar as
alternativas. Para combater o desperdicio da experiéncia social, ndo basta propor um
outro tipo de ciéncia social. Mais do que isso, € necessario propor um modelo diferente
de racionalidade. Sem uma critica do modelo de racionalidade ocidental dominante
pelo menos durante os tltimos duzentos anos, todas as propostas apresentadas pela
nova andlise social, por mais alternativas que se julguem, tehic\ a reproduzir o
mesmo efeito de ocultagiio e descrédito (SANTOS, 2001, p.25). 7

+*

Essa hierarquizagdo de saberes construiu uma educa¢do homogenia;~Valorizando uma

3
Otica cultural em detrimento de outra que emerge das relagdes cotidianas de construgdo de
saberes. Esse cotidiano que ¢ classificado como senso comum, estd fora da escola, € classificado
como secular e ndo deve ser “ensinado”, pelo contrario, precisa ser combatido com as verdades
propagas pela ciéncia. Nesse ciclo, o educando é visto como sujeito vazio, que necessita ser
preenchido com os saberes legitimados pela estrutura de poder, poder esse exercido pela

intelectualidade, seja ela local, regional ou global.

Ora, o que os intelectuais descobriram recentemente € que as massas nfo necessitam
deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito melhor do que eles; e
elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de poder que barra, proibe, invalida
esse discurso e esse saber. Podér que nio Se.gncontra somente nas instincias superiores
da censura,.mas que penctra mtﬁh@ﬁmda ente, muito sutilmente em toda a trama
da sociedade (F OUCAUL/T,. 1999, p.30).

\

.,
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Assim, as organizagdes sociais, familias, ancestralidade, e demais constru¢des de saberes
pautadas na vivéncia e na oralidade, sdo limitadas por uma estrutura discursiva, Estrutura que
determina o que deve ou ndo, penetrar no modelo educacional vigente. Desse modo, as
construgbes histéricas sociais sfo desfeitas em detrimento de uma educagdo pautada em
censuras.

Criando verdades sobre a vida, classificando um modo de pensar como primitivo, e outro
com desenvolvido, cirando ainda o meio termo com subdesenvolvimento, impondo, padrdes de
classificagdo que ndo passam pela avaliagdo dos atores que as produzem. Impondo uma linha de
tempo onde sfio criadas normas para enquadramento ou desclassificagfio, impedindo assim, a
convivéncia dos saberes instantineos da Internet com a roda de contagdo historias dos povos

africanos. Limitando assim as construgdes de mundo:

A versiio abreviada de mundo foi tornada possivel por uma concepgio do tempo
presente que o reduz a um instante fugaz entre o que ja ndo é o que ainda ndo é. Com

I

isto, o que € considerado contemporineo ¢ uma parte extremamente reduzida do
simuitineo, O olhar que v€ uma pesscja/culti\fa: a terra com wnae 1 ada ndo consegue
ver nela senfo o camponés pré-moderfio (SANTOS, 2001, p.50)\}.§

\.,

Em nossas entrevistas com moradores do quilombo de Santéna, foi possivel constatar a
presenca de ordem padronizante, existe uma espera por um modelo transformador, modelo esse
que viria da cidade, seja através de entidades governamentais, universidades, partidos politicos
ou até, de entidades religiosas. Suas construgSes locais ndo apresentam oportunidades de
organizagio e melhoria da qualidade de vida, a “roga” nio aparece como uma oportunidade de
liberdade, nem seus saberes quase silenciados, nem suas experiéncias de vida e trabalho.

Na escola eles ndo constroem seus saberes pautados numa realidade rural, mas sim, no
mito do progresso das cidades e na oportunidade de libertagdo oferecida pela ciéncia. Assistem
pela midia teorias e novas regras para alcangar qualidade de vida, perdendo cada vez mais a fé no
que seus ancestrais puderem construir, pois acabam por nada ter na medida em que tudo que thes
€ prometido seja pela midia seja pelos governos n3o lhes cabem.

Invalidando a forma local de luta pelo poder que seus ancestrais construiram, através das

resisténcias a escravizagdo, e ndo enxergando o quilombo € um lugar de poder local, a0 menos,
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essa foi a luta dos escravos fugidos, criar em meio ao mato um pedago de Ifé'®, uma terra onde
podiam cultuar seus deuses e vivenciar seus ritos. Um espago construido com luta, articulagio
politica e organizagio, que hoje é atingido pelas estruturas discursivas que induzem ao
distanciamento da ancestralidade e a aproximagdo a padronizagio.

Nesse caminho, os atuais moradores das terras do quilombo ndo compreendem essas
estruturas de poder, ndo visualizam as teias de disciplinagdo presentes em seu cotidiano nem
mesmo outros em situagdo semelhante. Deixam de plantar em suas terras, para comprar em
supermercados que pertencern aos grandes fazendeiros; optam por ser mio de obra barata para os
latifundiarios a abandonam a agricultura familiar; sendo, destituidos da capacidade de

organizagfo e compreensido do poder que circula em seu espago social. Desse modo:

Esta dificuldade — nosso embarago em encontrar as formas de luta adequadas — niio
vird de que ainda ignoramos o que é o poder? Afinal de contas, foi preciso esperar o
século XIX para saber o que era a explorago, mas talvez ainda nfo se saitba o que é o
poder. E Marx e Freud talvez nfo sejam suficientes para nos ajudar a conhecer esta
coisa tio enigmdtica, a0 mesmo tempo visivel e invisivel; presente~g oculta, investida
em toda parte, que se chama pode{r.’(FOUCAULT, 1999, p.80). j

Nessa confusa forma, o poder se manifests; -utilizando atores, tornado-os sujeitos e
determinando regras sobre seus modos de vida. Utilizando-se da educagfio de baixa qualidade
académica e social, das relagdes de trabalho e produgdo, do cotidiano, para formatar os

individuos € promover uma estrutura de disciplinag3o.
ALMA NEGRA: UM ESPACO EM DISPUTA

Quando iniciamos nosso trabalho na comunidade quilombola existia uma preocupagio
com a religiosidade, com a inexisténcia de jovens que assumissem a figura do pai de santo, mie
de santo, parteiro, rezadeira. Nas entrevistas ficou muito clara a preocupagio com essa

manutencio da cultura étnica:

'* A cidade de I1&-Ifé ¢ considerada pelos yorubas o lugar de origem de suas primeiras tribos. Ifé é o bergo de toda
religiZo tradicional yoruba (a religifio dos Orisa, o Candomblé do Brasil) ,é um lugar sagrado, onde os deuses ali
chegaram, criaram e povoaram o mundo e depois ensinaram aos mortais como os cultuarem, nos primérdios da
civilizago. 118-If¢ € o "Bergo da Terra".
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“Essa ¢ nossa cultura, devemos manter!” (caderno de campo, margo de 2006 morador do

quilombo de Santana).

No entanto um grupo bem grande de quilombolas ja ingressos as seitas pentecostais que
se alinhavam contra aquilo que lhes foi ensinado e transmitido pelos ancestrais, Junto a isso, os
mitos ainda eram valorizados, as assombragdes existiam e os monstros do passado ainda
assolavam essa populagdo. No entanto, depois do ingresso dessa nova pratica, muitas coisas
mudaram.

Ocorreu para muitos o verdadeiro processo de libertagdio de suas raizes, causa de suas
desgragas conforme explanam os pastores em suas pregagdes. Para alguns dos moradores, os
mitos desapareceram e o papel de cuidar da alma e das curas foi passado para lideranga desse
grupo religioso. O mesmo morador que no ano de 2006 valoriza as manifestagfes pautadas na

africanidade mudou de posi¢do no final do ano de 2007:

“Esses mitos sdo coisas de nossa cabega”. (caderno de campo, dezembro de 2007,

morador do quilombo de Santana).
E por outro lado, ainda acrescentou:

“Nfo tem mais lobisomem aqui, depois que ele se converteu ele parou de assustar as

pessoas” (caderno de campo, dezembro de 2007, morador do quilombo de Santana).

Dentro dessas falas, podemos notar a forte presenga de uma religido que ndo faz parte do
contexto de construgdio desse espago, criando mecanismos de deslocamnetos dos valores desse
grupo e trazendo uma nova forma de conceber a fé. Confirmando assim que: “A disciplina
exerce § @bre o resultado de uma agfo, mas sobre seu desenvolvimento”

(Foucault, 1986\).7: ?7' /

Para isso,~Os mitos ancestrais passam a ser inverdade e as cang¢des populares sdo
—

classificadas como miusicas do mal ¢ as dangas sfo proibidas:
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SWNT . . . ~ ~
Néo posso mais cantar o jongo, essas musicas ndo sdo de Deus” (caderno de campo,

dezembro de 2007, morador do quilombo de Santana).

Assim essa visdo de fé determina o que € ou ndo a vontade de Deus, criando assim um
sistema de efetivagdo do poder. O medo de ndo cumprir as vontades divinas faz com que alguns
desses sujeitos se distanciem de suas praticas ancestrais, assumindo novos ritos, ou utilizando-os
junto dos antigos.

Ch@marerﬁ('fsm\um conjunto de enunciados que se apéiem na mesma formagio
discursilvé’(Fouéllt, 1986). Para Foucault, o enunciado nio existe isolado, assim é criada uma
série déﬁ:ﬁgﬁes que ,;Yaossibi itam correlagdes, assim esse discurso religioso é assegurado
pelos mem da.comunidade que os legitimam e tornam como verdade. O que comprova as
tentativas de possuir o espago desse grupo e apagar sua ancestralide. Evidenciando assim, um
quadro de dispgta/‘pjla formagdo identitdria desses negros através de uma fé tolidora.

Por isso,i lamos desse quadro religioso para ilustrar que dentro dessa comunidade,
existe uma grande luta, o local de Santana é permeado por tragos religiosos africanos, catélicos e
pentecostais, que convivem e conflitam cotidianamente. Dizemos que convivem, pois muito dos
problemas locais em satde sdo curadas pelas ervas dos negros, as receitas de banho curam e as
rezas sdo um artificio ainda utilizado.

Mas as verdades sio langadas e muitos quilombolas ndo aceitam o que segundo eies
aparece como “invasio” religiosa, lugar de incoeréncia e que os mesmos, utilizam de programas
sociais para manter o esquema de fortalecimento dessa religido.

Podemos dizer que existem dois grupos na comunidade:

a) um grupo de moradores que acredita que houve uma depreciagdo da religido local em
detrimento da nova corrente. Citam como exemplo de descaso o abandong/da igreja histdrica da
comunidade e o fim das festas as divindades cultuadas ao longo de varias geragéo.

b)e um outro que nio se preocupa com a valorizagio do local e prefere vivenciar o
processo de envangelizagdo do negro. Determina a fé africana como algo negativo e tenta
abandonar os ritos ensinados pelos seus velhos.

Dentro desse conflito, foi possivel levantar que a africanidade freglientemente ¢
ameagada, como j& vimos nos outros capitulos ela persiste, mas muitos tragos ja foram perdidos.

Os ingressos de teorias religiosas externas atuam como aparelhos ideol6gicos do gstado, que
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segundo Althusser, garante' pela ideologia, a reprodugdo das relagdes de produgdo, embora
também possam exercer a violéncia.

Gostariamos aqui, de explicar o conceito de "aparelhos ideologicos de Estado", utilizado.
Ele afirma que a ideologia ndo tem histéria, constitui uma representagdo imaginiria dos
individuos com suas condigbes reais de existéncia, pois é uma distor¢do das relagdes reais; a
ideologia tem uma existéncia material e interpela os individuos como sujeitos. Os aparelhos
ideologicos do Estado, por meio de suas praticas e rituais, tornam reais as ideologias e, assim,
contribuem para reproduzir as relagSes de produgdo: garantem a opressdo de classe e suas
condig6es de exploragdo e reprodugéo.

Os aparelhos ideologicos do Estado reproduzem as relagdes de produgdo, devem
colaborar para a manutengdo das estruturas de efetivagdo do poder entdio a padronizagdo
religiosa, e a luta pelo fortalecimento de uma crenga monoteista realizam essa fungfo. Ela impde
verdade, utiliza os mecanismos financeiros, se apropriando das regras pautadas nas crengas. Por
meio da disciplina, é massivamente inculcada a ideologia da classe dominante com o objetivo de
reproduzir as relagdes de efetivagio da forga que caracterizam a sociedade homogenia.

Docilizar esse corpos é uma tentativa massiva e cruel por parte das figura detentoras do

saber poder. Ndo podemos negar que o processo de exclusdo ¢ grande e que a todo instanfe @

6apacidade de resisténcia dos quilombos & testada. A fuga do capitido do mato ndo preocupa mais
os moradores da antiga fazenda, mas o medo de perder suas terras € seu pertencimento ainda
existe, pois grande sdo as tentativas de submissdo.

Nesse caminho o grupo se divide e em diversos momentos fortalecem lagos internos de
oposi¢io. Muitas sfo as dualidades dessa comunidade, religifio, educagfio sdo apenas algumas
que puderam aqui ser citadas. Mas poderiamos dizer, que a principal oposi¢o esta no confronto
pela terra.

Nesse momento, a luta se potencializa com a presenga de oportunistas que seduzem 0s
sujeitos que sdo os verdadeiros atores do processo a abandonar suas terras. Abandono esse, que
se dar4 através do sonho da grande cidade, que termina em subempregos ¢ em novas formas de
escraviddo nas fazendas vizinhas.

Relatamos esse processo para articular o contexto de aprisionamento religioso €
educacional do grupo com uma seric de problemas de origem social. Dentro desse quadro

vergonhoso varias vezes no discurso de alguns moradores da comunidade fica evidente a crenga
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em promessas vazias que alicercam sua explorag¢do no sonho de uma educagio de qualidade e na

exploragdo da fé.

CAPITULO V - CONSIDERACOES FINAIS

No presente trabalho trouxemos um aprofundamento visando compreender a génese do
distanciamento dos descendentes de escravos de sua cultura matriz. Motivados pelo Afastamento
percebido num contato inicial, que se apresentava como uma forma de evitar uma segregagio
ainda maior dos moradores das terras do quilombo e de buscar uma aproximagio um uma
identidade padronizada no contexto dos educandos das escolas observadas.

Ja foi dito, que durante muitos séculos, as forgas detentoras de poder criaram varios
mecanismos para depreciar a cultura dos povos africanos procurando efetivar sua estrutura de
dominagio opressiva. Dominagdo essa que inicialmente utilizou a violéncia fisica através do
processo de escraviddo e que atualmente € construida nos meios formativos, os que possibilitam
um enquadramento no padrdo.

Nesse caminho, percebemos que a educagdo fornecida aos grupos observados colaborou
para seu atual quadro de afastamento da significagdo de seu pertencimento €tnico e cultural
devido a superficialidade que vém abordando os saberes ancestrais das comunidades negras. A
educagido formal € um dos mecanismos utilizados para a segregagfo dos descendentes de povos
africanos.

Néo podemos deixar de enfatizar aqui ainda, a necessidade de fornecer aos educadores
da rede puablica subsidios teéricos que potencializem uma educagdo que compreenda a
diversidade e a pluralidade do povo brasileiro. Reivindicagdo essa levantada pelos movimentos
de igualdade racial protagonizado pelo movimento negro.

Controlar esses corpos é uma tentativa massiva e cruel por parte das figuras detentoras do
sses corpos & ut nassiva e ‘parte das figuras detent

|

saber. Ndo podemos negar que béftencer e manifestar a cultura negra e fugir do padrdo ¢
encontrar uma possivel exclusdo. O aquilombamento ndo protege mais o quilombola dos secus
“donos” € ndo preocupa mais os moradores da antiga fazenda de Santana, mas o medo de perder
suas terras e sua unica forma de sustento ainda persiste, pois grande sdo as tentativas de

submissdo € exploragéo.
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Obrigando assim, o grupo a criar bandeiras de luta que se potencializam com a presenga
de oportunistas que seduzem os sujeitos que sio os verdadeiros atores do processo a abandonar
suas terras. Ou entdo, pela expropriagio do direito de produgio e afastamento da sustentabilidade
local.

Abandono esse, que se dara através do mito de maiores oportunidades nas capitais, que
termina em subempregos e em novas formas de escraviddo nas fazendas vizinhas. Relatamos
€5S€ processo para articular o contexto de aprisionamento religioso e educacional do grupo com
uma serie de problemas de origem social.

Dentro desse quadro vergonhoso em diversos momentos, na narrativa de alguns
moradores da comunidade fica evidente a crenga em promessas vazias que alicergam sua
exploragdo no sonho de uma educagdo de qualidade e na exploragdo da fé. Muitos acreditam e
abandonam suas terras, alguns frustrados e decepcionas de entregam ao vicio do élcool.

Apesar desses processos, 0 grupo persiste ¢ dentro de espagos alternativos manifestam
sua identidade e protagonizam a formagdo de seus pares. Durante as observagdes de campo, foi
possivel constatar que a memoria negra sendo repassada aos mais jovens, que apesar de sofrer
com preconceitos e vivenciar a mitificagio de seus saberes continuam manifestando suas
peculiaridades.

Vemos nesse trabalho de quatro anos enquanto bolsista de pesquisa que culmina com esse
trabalho de concluséo de curso, que a educagdio popular persiste na oralidade e na manutengio
dos ritos tradicionais. A cultura negra continua a resistir, ¢ sua grande luta hoje € ocupar os
curriculos educacionais buscando o fortalecimento de uma educagfo plural ¢ fortalecedora da

diversidade.
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Sob o titulo

Etnoeducando e etnoaprendendo: Educacio pela valorizagao da ancestralidade africana e
afrobrasileira

E com muito prazer, como orientadora de Ricardo Luiz da Silva Fernandes, que elaboro este
parecer avaliativo de sua monografia de final do curso de licenciatura em Pedagogia.
Etnoeducando e Etnoaprendendo uma educacio pela valorizacio da ancestralidade africana e
afro-brasileira nido nasceu e se desenvolveu como um trabalho qualquer a ser apresentado na
forma de um exame a ser avaliado para que um aluno pudesse demonstrar as condicdes para
“passar de ano”, foi urdida e concebida ao longo de uma trajetéria de vida que se fez de
mudangas e de muitas lutas internas em torno da aceitagdo de si por si mesmo, uma luta a que
Michel Foucault denominou de o cuidado de si como o pleno conhecimento de si, enquanto
pessoa humana, em sua complexidade, em sua alteridade e compromissos identitarios.

Ricardo Luiz vem tecendo sua histéria crescendo enquanto ser humano em sua humanidade,
desprezando fatos sociais discriminat6rios como dados impostos e tidos como sem saidas para
os homens e mulheres comuns, dai cumprir o desafio sempre presente de estar ao lado dos
desvalidos sociais, das comunidades tradicionais silenciadas e suas origens étnico-culturais.
Entendeu-se negro, partilhando com muitos de nossa historia as lutas pela liberdade e pela
dignidade a que todos os homens tém direito como Direito Natural. Ouviu as “preces” de seu
povo originério, cresceu em estudos e priticas educativas divulgando o que aprendera em suas
lidas nos movimentos de extenséo, ensino e pesquisa. Foi bolsista de extensdo, bolsista IC da
UNIRIO, bolsista FAPER] e co-colaborador para as atividades académicas do Programa
Etnoconhecimento para um EtnoReconhecimento que coordeno desde o ano de 2005 e, para
felicidade de todos nds, seus professores, hoje mestrando na 4rea de Educagio do Curso nivel
Mestrado em Administracio e Gestdo Educacional da Universidade de Aveiro, em Portugal,
candidatura que the valeu a pontuagio de 5° lugar entre mais de uma centena de candidatos
nacionais e estrangeiros em Portugal.

Mais uma vitéria dentre tantas que tem alcancado pelo esfor¢o académico, pessoal e
comunitario que abraga. Menino pobre, morador de um bairro distante, como muitos de outros
alunos, em muitos trabalhos se debrugou para melhor poder sustentar seus estudos. Como bem

A

pode demonstrar em sua monografia, seus estudos teéricos e bem relacionados a pratica



etnogréfica indicaram suas possibilidades académicas tanto no campo da pesquisa quanto na
drea de gestdo pedagégica das agdes educacionais que consideram a transdisciplinaridade como

eixo - fator indispensdvel ao progresso da educagio formal e ndo-formal em nossa
contemporaneidade.

Como afirmou, “durante minha vida na universidade sempre busquei um espaco académico que pudesse
me fornecer arcaboucos tedricos, prdaticos que discutisse a diversidade étnico-cultural brasileira e as
formas pedagigicas de diversificar a formagac de um educador e possibilitar uma educacio
plurimulticultural”. Afinal, este foi seu grande desafio buscado e encontrado em sua trajetéria
académica e evidenciado em seus trabalhos comunitirios, descritos e analisados em sua
monografia.

Pelo seu trabalho plenc em esforgo académico em que reuniu agdes de ensino, pesquisa,
extensdo e politica universitria, pelo crescimente humano demonstrado e sua capacidade
futura evidenciada neste trabalho, sintese de todo um conjunto de competéncias adquiridas,
confire-lhe a NOTA DEZ, face ao mérito acad8mico possivel a um trabalho de monografia de
final de curso, porém ji reconhecido em tantas vitdrias em apresentacdes parciais de suas
andlises em congressos nacionais e internacionais.

Ricardo como diria nossos indios guaranis Iguatapord - felicidades em sua trajetéria. Bons

caminhos em sua vida. Nisso podemeos afirmar: contribuimos para formar um homem de bem e
do bem.

Termino fazendo uso de sua poesia que muito retrata seu desenvolvimento e envolvimento
comunitirio presente em toda sua dissertagao monografica.

Liberdade a custo de qué?

Perdemos os grilhoes que podiamos tocar e com muita forga, quem sabe até quebrar.
Mas, das cadeias invisiveis, quem pode hoje nos livrar?
Ser escravo do consumir e morrer sent poder escolher,
Reproduzir, reproduzir, reproduzir ...

Se perder no mercado racional

Quem sou eu?

De que realmente preciso?

Valores de quem vou vivenciar?

De pronto, vozes velozes se pdem a me direcionar:
Global meu caro. Ande logo. Temos que nos globalizar!

Pe Ricardo Fernandes

Maria; A'mélia Gomes.de



