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A justica é insepardvel da bondade; ora, a bondade
é o efeito necessdrio de um poder sem limites ¢ do
amor a si mesmo, essencial a todo ser que sente."

Jean Jacques Rousseau
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Dedico, esta monografia, & minha filha THAIS,
em quem deposito todas as minhas ezpectzvas
na esperanga de num futuro proximo, vé-la triunfar
por si mesma.
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1

introdugdo

O taina desta monografia é o projeto pedagogico de um auior um pouco

esquecido, muitissimo atual: Jean-Jacques Rosseau. Trata, sobretudo, de uma

obra em especial: O Emilio, ou da Educagdo”

Rousseau, filosofo, destaca-se por afirmar que a liberdade é o atributo

essencial do homem.

Esta liberdade, Rousseau a considera o atributo mais essencial do

homem em seu estado original; mas ela é perdida, quando o homem cria a

-sociedade, quando se estabelece a ordem civil (Discurso da desigualdade entre

os homens).

O desafio, portanto, para aquale que continua, apesar. de tudo, a
acreditar na liberdade, como dom e como direito inaliendvel e essencial do
homem, é o de educar um ser de forma a que ele possa redescobrir sua

liberdade original ainda que em sociedade.

Sabe-se também, que Rousseau apresenta, no Contrato Social um
projeto de sociedade ideal, igualitdria, que se baseia na remincia da vontade

individual que constitui cada um de nés - nossa vontade particular - em proveito

de uma vontade que, s¢ ela, é geral

Entdo - e esta é a indagagdo fundamental de nosso trabalho - como é
possivel conciliar estes dois ideais: a Jormagdo de um ser livre, ¢ a criagdo de
uma sociedade perfeita, que reclama a abdicagéo de toda vontade, vontade que

experimeniamos, antes de mais nada, come particular ?



‘wtilizei as seguintes convengdes:

-...0-.;0-...0-..

Para facilitar o trabalho de citagdo, freqiiente nesta monografia,

- D, para raferir-me as citagdes retiradas do "Discurse sobre a4

origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens';

- C. para destacar as passagens retiradas do "Coentrate Social”;

- E, referindo-me aos textos extraidos do "Emilie, ou da educagio”.




I
A liberdade e a igualdade primitivas do Discurso da

Desigualdade; a liberdade ¢ a igualdade do Contrato Social

Em sua obra Discurso da desigualdade entre os homens, Rosseau
opbe-se ao Direito Natural, que se propunha justificar a desigualdade social
estabelecida entre os homens e, mesmo, as injusticas sociais, com base em

uma pretendida “natureza humana™.

Esta lei natural constitufa-se num conjuntc de regras juridicas
racionalmente deduziveis da observago da natureza humana, tal qual
Maquiavel e Grotius, Locke e, mesmo Montesquieu, imaginavam. Foi esta a
base, da lei positiva; foram estes, também, os Iimiteé dentro dos quais -podéria

se pensar a justica entre os homens.

Pois, fundar os principios de um <direito natural” e relaciona-lo &
deélgualdade, significava estabelecer os limites em que se pode postuiar a
igualdade entre os homens - ou seja, os limites para criticar uma sociedade
desigual, para pensar uma forma de socledade justa, ideal, fundamentando |

certos principios sociais na propria esséncia do hamem.

Ora, se Rousseau investe contra a idéla de um direito natural que
concebe a desigualdade social legitimada por certos valores, de que maneira

ele pensara sua socledade ideal ?

Para conceber o que considera ser o verdadeiro “homem originai”
(naturaf), Rousseau procede por “abstragfo”, retirando do homem civil que

pode observar, todas as caracteristicas que vém, a seu ver, da sociedade;
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Assim, para Rousseau, a lei natural sé6 pode ser conhecida quando se
analisa 0 homem no seu estado primitivo, anterior a civilizacdo, as leis
posltivas - pois estas modificam a prépria esséncia do homem seu estado

ongmal

Portanto, o que Rosseau pretende demonstrar, neste seu “Discurso
sobre a origem da desigualdade” - o “segundo discurso” rousseauniano - é
distingdio entre o homem civil e 0 homem natural. E exatamente por isso, que

ele assume uma posicdo contraria a um direito natural, que inviabiliza a prépria

~ idéla de um homem anterior & civilizagZo.

So assim, ele desenvoivera o seu conceito de homem original, num
estado pré-socfal ser livre entre semelhantes, que se basta a si mesmo e

que €, em suma, feliz.

Se 0 homem passa & sociedade civil, ndo ha ai nenhuma fatalidade que
0 empdrre para o mal e para a injustica; pois a caracteristica mais
fundamental do homem, que o diferencia do resto dos animais, ¢ exatamente a
sua liberdade, sua capacidade de aperfeicoar-se e, mesmo de, contrariando a
natureza, reunir-se a outros, construindo a socledade. O homem original de

Rosseau, vivendo em meio aos animais, limitava-se as puras sensagdes que a

Natureza the oferecia. Ceda, aprende a sobreviver aos cbstaculos naturais, a

combater, por necessidade, os outros animais; a disputar a subsisténcia com
seus proprios semelhantes, ou a se compensar de que era forcado a ceder ao

mais forte.

“Todavia, cedo se apresentaram dificuldades e foi preciso
aprender a vencé-las; a altura das drvores que o impedia de

ancagar-lhe os frutos, a concorréncia dos animais gue dele
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buscavam nutrir-se, a ferocidade dos que pretendiam sua prépria

vida 7" (D. , p. 176)

Portanto, a primeira condigdo do homem, no estado de natureza, era
caracterizada pela prevaléncia do instinto animal, que o levou a servir-se dos

produtos da terra para satisfazer suas necessidades.

‘A fome e -outros apetites fizeram-no experimentar,
alternadamente, diversas maneiras de existir e houve um apelite
que o convidou a perpetuar a prépria espécie, e esta caga
propensdo, desprovida de qualquer sentimento de coragdo, ndo

produzia sendo um ato puramente animal " (D. , p. 176)

isto significa dizer que, para Rousseau, o homem natural ndo tinha
nenhuma Inclinagao: somente por forca dos apelos pela sobrevivéncia se
deixava regular por certos instintos anlmals. Nio era, portanto, em nada, um

ser “naturalmente sociavel”.

“Constitui uma sdbia providéncia o fato de as suas faculdades
potenciais ndo se desenvolverem, sendo nas ocasides de serem
exercidas, a ﬁﬂl. de que ndo se lhe tornem, nem supérfulas e
pesadas anles do tempo, nem tardias e initeis ds necessidades
Tinha ele, no simples instinto, tudo quanto era preciso para viver
1o estado natural, e ndo possuia, da razdo cultivada, sendo o que

the é necessdrio para viver em sociedade. ” (D. , p. 164).

No estado de natureza, este ser natural esta somente em relacdo com
as coisas, vivendo em harmonia com suas necessidades, isto &, em equilibrio

entre suas necessidades e suas satisfagdes.
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“Seus daesejos ndo vdo além de suas necessidades fisicas. Os
unicos bens que conhece no universo sdo a nutrigdo, uma mulher
e o0 repoiuso; os tnicos males que tems sdo a dor & a fome. Eu
digo a dor e, ndo, a morta, porque jamais o animal saberd o que é
nmorrer; e o conhecimento da morte, de seus temores, é uma das
primeiras aquisicdes feitas pelo homem, ao distanciar-se da

condigdo animal " (D. , p. 155).

O homem originai deixa a condi¢io animal & medida que se aperfeigoa,

. reunindo-se a outros homens. E quando rompe com o estado natural, com a

harmonia entre suas necessidades e a capacidade de encontrar, para elas, a

devida satisfacao.

Mas é, justamente, ao passar da condicdo de némade a de sedentario
que ele passa a conviver com noves desejos: surge, no lugar do “amor de si” -
natural - o “amor-proprio” - vontade de prevalecer sobre os demais, atraves
do egoismo e do ciume. Uma nova necessidade o impulsioha a ter mais do
que o outro tem, a ser admiridado perante os demais. instalam-se, em sua
alma, os conflitos, que levam o homem a perda .de sua liberdade individual e

de sua inocéncia. Ele adquire os vicios da sociedade.

“4 medida {.) que o coragdo e o espirito se exercitam, (..)
estendem-se as ligngées e os lagos se fecham Criou-se o hdbito
de reunifo em frente das cabanas, ou em torno de uma grande
arvore; o canto e a danga, verdadeiros filhos do amor e do lnzer,
tornaram-se o divertimento, (..). Cada qual principia a olhar para
os outros e a querer que o olhem, a estima publica teve um prago.
Aquele que melhor cantava ou dangava, o mais belo, o mais forte,

o mais destro, o mais elogiiente, vem a ser o mais considerado; e



este foi o primeiro passo para desigualda&e e, ao mesmo lempo,
para o vicio. Dessas primeiras preferéncias, nasceram, de um
lado, a vaidade e ¢ desprezo e, de outro, a vergonha e a inveja; e
a fermentagdo causada por estes novos fermentos produziu,
ﬁnalmenfe, compostos funestos a felicidade e a inocéneia.” (D. , p.

181)

E:

“BEnguanto os homens (...) se dedicaram as obras que podiam ser
feitas individualmente, (..), viveram livres, sdos, bons e felizes
(..), a desfrutar entre si de um comércio independente; mas, dasde
o instante em que o homem teve precisdo da ajuda de outrém,
desde que percebéu ser conveniente para um $o ter proviséo para
‘dois, a igualdade desapareceu, imtroduziu-se a propriedade; o
trabalho tornou-se necessdrio, e as vastas florestas se mudaram
em campos risonhos, que passaram a ser regados com o suor do
homem, e nos guais logo se viu a escraviddo, e se viu a miséria

germinar e crescer com as colheitas. ” (D. , p. 183).

De forma que o estado civil é marcado pelo usc do ferro, que € a
condicdo para a agricultura: dai resulta que a sociedade mais rica em ferro e
mais ferti em trigo é tambem a mais municiada para desenvolver uma

civilizagéo.

“A metalurgia e a agricultura foram as duas artes cuja invengdo
produziu esta revolugdo. Para o poeta, foram o ouro e a prala,
mas, para o fildsofo, foram o ferro e o trigo que civilizaram os

homens, e perderam o género humano.” (D. , p. 183)

10
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Com a cultura da terra, a igualdade desaparece, introcduzem-se as
relagcbes comerciais com outrém, a divisio de propriedade e a divisdo de
trabatho - e, portanto, a desigualdade institulda entre ricos e pobres. A

socledade tem leis que s6 submetem alguns, e sempre reforcam o poder dos

mais fortes.

Seria dizer que, para Rousseau, o preco da vida soclal é sempre a
perda da liberdade, uma vez que, sem essas relagdes, o homem original era
ivre & que, na sociedade, ele deve submeter-se & vontade dos outros,

esquecendo-se de sua relacio primordial com a natureza e com as coisas ?.

-Nao; porque ele pode conservar sua liberdade e seu livre-arbitrio, sua
faculdade de escoiha. E nisto que aposta toda a obra filoséfica de Rousseau.
Mas nada é dado antecipadamente: por for¢a desse fivre-arbitrio, o homem,

ameacado pelas leis civis, submete-se ou aperfeigoa-se.

Esta qualidade - a perfectibilidade humana - &, a0 mesmo tempo, 0 que
distingue o homem do animal, e 0 que precipita a romper com seu estado
natural. O que o condena a escravidio, ou aquilo que o posssibilita a
redescoberta de sua Iiberd_ade integral. Multas vezes, o homem bhusca um

avango que, de fato, o faz recuar a servidéo a outrém.

O homem ¢, portanto, livre: livre para romper com a-harmonia original e
passar a viver a viver ha sociedade. Porém, em decorréncia, o homem acabou
se tomando uma presa dos preconceltos e da “opinifio”; acabou por instalar
um regime onde tude o que ha é, serviddo humana, onde uns dominam e outros
sdo dominados - mas onde todos acabam, iguaimente. prisicnelros de um

mesmo sistema de opressio.

Conclui-se que a desigualdade, inexistente.no estado natural, aparece e
se legitima na sociedade, pelo estabelecimento da propriedade e das leis

civis.

11




Eis como Rosseau recusa as bases de um direlto natural: ¢ homem é,
originalmente, livre; a autoridade da lei sb se explica dentro do estade civil, e

por for¢a da convencio que o cria.

“Uma vez que homem nenhum possui uma autoridade natural
sobre seu semelhente, o jé que a forga ndo produz nenhum direito,
restam, pois, as convengdes, como base de toda autoridade

legitima entre homens.” (C., p. 25)

Mas, o que vem a ser convencdes ?. Serfio elas legitimas ?.

As convengdies séo, antes de malis nada, compromissos que o homem
civil inventa e estabelece com os demais. Ora, entender assim as convencdes,
siginifica conceber que o estado civil ndo mais pode se justificar na natureza,
nem em Deus, nem, sequer, no préprio homem: é preciso que o homem passe
a sociedade e desenvolva sua existéncla racional, moral e politica - é preciso,
enfim, reconhecer a autonomia que ithe concedem sua liberdade e sua

perfectibilidade naturais.

“g passagent do estade nawural ao estado civil produziv no
homem uma m#da‘m;a considerdvel substituindo, em sua conduia,
a fustica ao in.s'timo, e imprimindo as suas a¢des a moralidade que
anteriormente lhas Jaltava. Foi somente entdo que a voz do dever
sucedends ao impulso fisico, e o direito ao apetite, fizeram com
qite o komem, que aié este momento $5 tinha olhado para si
mesmo, se visse forgado a agir por outros principios e consullar a
razfo antes de ouvir seus pendores. Embora se prive, nesse

estado, de diversas vamiagens recebidas da naturez za, ganha

12
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outras tdo grandes; suas faculdades se exercitam e dasenvolvem,
suas idéias se estendem, seus sentimentos se enobrecem, loda a
sua alma se elex;a a tal porto que, se os abusos desta nova
condi¢éio, inferior dquela de que saiu, ndo o degradassem, com
Jrequiiéncia, & uma condigéio inferior dquela de que saiu, deveria
abencoar, incessantemente, o ditoso momento em dque foi dali
desarraigado para sempre, que transformou um animal estupido e

limitado num ser inteligente, num homem.” (C. , p. 34)

Ora, se as’ convengdes si0 acordos firmados entre homens, e se
Rousseau, no Discurso da deslgualdade, descreve uma vida social que
destrél as qualidades do homem no estado de natureza, o novo contrato social
deve estabelecer convengles que destaquem e preservem estas qualidades
naturais. Surge, entdo, a idéia de um pacto através do qual a sociedade é
criada, que se baseia n'a livre adesio de cada um de seus membros e, onde,
portanto, s6 serfio legitimas as leis que se puserem de acordo com o pacto

que se elabora.

Por outrb lado, este novo estado civil, no qual o homem desenvolve,
livremente, sua razio, sua moral ¢ suas leis {(que regem a relacdo entre os
homens), ndo poderé criar uma sociedade ilegitima, que destrua as qualidades
naturais e onde as leis imponham uma autoridade despética, que seja ela
fundada no patrio poder (familia), no direito do rmais forte (oligarquia), ou na

escravidao.

Emerge, entfio, a seguinte questdo. como criar uma socledade cuja

autoridade seja legltima, que respeite a liberdade e a igualdade humanas ?

13




“Encomrar uma forma de associagdo que defenda e proteja de
toda for¢a comum a pessoa e os bens de cada associado e pela
qual cada um, unindo-se a todos, ndo obedega sendo a si mesmo,
e permanega livre como anteriormente, tal é o problema
Sundamental cuja a solugdo é dada pelo Centrate Secial ” (C. |, p.
30

A nogdo de Contrato Social serve para fundamentar a existéncia da
sociedade Ildeal: Rousseau critica a concepclio tradicional, por alimentar a

autoridade da dominagdc do homem pelo homem ¢ ¢ despotismo.

'E, em seu Conirato Social, ele tratara ‘de sistematizar tal critica e de

responder as questbes que coloca.

Vimos que o pacto social estabelece a existéncia do corpo

politico; trata-se, num momento, de elaborar conven¢des e leis para

“... unir os direitos aos deveres e encaminhar a jusﬁ;:a a seu
objetivo”. (C., p- 47) ... “No estado }:atural onde tudo é comum,
nada devo aqueles a quem nada promaeti; sé reconhego, como
Sendo de outrém, o que me & atil Isso ndo ocorre no estado civil
onde todos os direitos séo Sixados pelas leis. .( ..) quando todo o
povo estatui sobre todo o povo, sé6 a si mesmo considera; e se
forma, entdo. uma relagdo do objeto inteiro, sob um ponto de
vista do objeto inteiro, sob outro ponto de vista, sem nenhuma
divisdo do 1odo. Entdo, a matéria sobre a qual estatuimos passa a

ser geral, como a vomtade que estatui. A esse ato é que eu chamo

uma lei. " (C. | pp. 47/48)

14
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Por outro lado: .

"0 povo submetido as lais, deve ser o awtor das mesmas, compete
unicamente aos que se associam regularmente as condicdes de
sociedade, mas, de que maneira as regulamentardo ?. Fa-lo-Go de
comum acordo, como por uma inspiragdo sublime ?. Possui, o
corpo politico, um orgdo qualquer para enumciar-the as vontades
?. Quem lhe dard a previs@o necessdria para formar e publicar os
ailos atﬂeczpaa’ameme, oM , COMC OS prommciard no momento de
necessiade?. De que mangira uma turba cega, que em geral ndo
sabe o que quer, porque raramente conhece o que lhe convém,
execulard, por si mesma, um empreedimento de tal importdncia e
tdo dificil como um sistema de legislagdo ?. O povo, de si mesmo,
sempre deseja o bam; mas nem sempre o vé, por si masmo. A
vortade geral é sempre reta; mas o julgamento que a dirige, nem
sempre é esclarecido. E necassdrio fazer-lhe ver os objatos tais
como sdo, e nutitas vezes tais como devem parecer-the, é preciso
mostrar-the o bom caminho que procura, protegé-lo da sedugdo
das vontades particulares, aproximar dos seus olhos os lugares e
os tempos, equilibrar o encanto das vamagens presentes e
sensiveis, com o perigo dos males afastados e ocultos. ” (C., p. 49)

Portanto, quem legitimara o contrato soclal reusseauniano serd a
supremacia de uma valor que restabelece a igualdade entre os homens, e

indica os preceitos da razio puablica.

“Desembaragai-vos destas (. ) vontades (..) que se destroem
entre si, e restard (...) a vontade geral ” (C., p. 41)

A vontade gerai acaba com o0s obstébulos que se originam dos
interesse_s particulares; é ela que cria o corpo social. Cria o povo, criando o
bem comum, a livre associacdo de individuos. Nela, cada individuo abdica de
seus interesses particulares em prol da felicidade comum. E assim que cada
um renuncia a suas sensagdes particulares, para transformar-se num homem

morai e racional, respeitando a liberdade de cada um e a iguaidade de todos.

15
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Portanto, para o homem ser livre na sociedade (no Contrato) é
necessario que rompa seu estado original e consinta, livremente, com esta

alienacdo de sua vontade a Vontade Geral.

E, a sequir, passaremos ao Emfffo, onde Rosseau trata do homem
tanto do origlhal quanto do homem 'clvll - diferentemente do Contrato Social,
onde s6 se refere aoc homem civil, num processo de “deshaturacio” da
liberdade é da igualdade naturais. Onde, na segunda obra, lla-se "perverséo",

I&-se, na segunda, modificacfio como forma de preservacéo.

16
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A formagdo do ser livre

3.1 os trés tipos da educaclo

Rousseau, no primeiro livro do Emfllo, afirma que o homem hasce
limitado, “estipido”, precisando de. assisténcia e dependente do juizo dos

adultos. Mas, a aquisigﬁo de seu proprio juizo é tarefa da educacdo.

“Essa educagdo nos vem da natureza, ou dos homens, ou das |
coisas. O desenvolvimenio interno de nossas faculdades e de
nos§os orgdos é a educagdo da natureza; o uso que nos ensinam a
SJazer desse desenvolvimento é a educagdo dos homens, e o ganho
de nossa prépria experiéneia sobre os objetos que nos afetam é a
educagdio das coisas. ” (E. , p. 11)

Portanto, Rousseau distingue trés tipos de educac¢do: a da natureza, a
dos homens e a das coisas e, consequentemente, trés fipos de "mestres”, trés

tipos de vacagdo e trés tipos de exigéncias.

“Cada um de nis 4, portamto, formado por trés espécies de
mestres. O aluno em quem as diversas ligdes desses mestres se
contrariam é. mal educado, e nunca estard de acordo consigo
mesmo, aquele em quem todas visam os mesmos pontos e tendem
para os mesmos fins, vai sozinho ao seu objetivo, e vive em
consequéncia. Somente esse é bem educado. " (E. , p. 11)

'A educagdo da natureza ndo depende do homem, a das coisas

depende em alguns aspectos, e a do homem & a Unica em que ele é

“realmente senhor”, no sentido em que & a Unica sobre a qual se di a
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intervencédo livre do homem, que pode fazer variar os objetivos e a prépria

forma de educar.

Rosseau mostra que as trés educagles sfo Irreconcilidveis; mas, na

verdade, a oposi¢éo é entre duas: entre aquela que vem da natureza e aquela

‘que é produto da vida social, a educaco do homem. Oposi¢do entre a -

decisdo de educar o homem para s, ou educa-lo para a sociedade. Ora, o

Emilio deve ser educado para si, tanto quant'o para a socledade.

“.. Mas que fazer quande [as duas educagdes] sdo opostas ?.
Cuando. ao invés de educar um homem para si mesmo, se quer
educd-lo para os outros ? Entdo, o acerto se faz impossivel
Forgado a combater a natureza ou as instituigdes, cumpre optar
entre fazer um homem ou um cidaddo, porquanto ndo se pode
Jfazer um e outro ao mesmo tempo”. (E., p. 12)

E exatamente esta questic que o Emillo busca responder,
apresentando um projeto educacional de um ser que é formado, ao mesmo
tempo, para si, segundo a liberdade que lhe vem da natureza, e para o

convivio social, em consonéncia com os valores que ai se impBem ao cidadgo.
Mas, ¢ que torna essas duas exigéncias tdo opostas?

E que a educagdo da natureza propfe uma soO vocagdo. a de ser
homem. Prepara, pois, igualitariamente todos os homens para este ﬂfn. Ja a
educagdo da sociedade prepara os homéns. antecipadamente, para uma
vocacdo determinada, para um lugar distinto dentro da sociedade onde todos

os homens ndo sdo semelhantes, mas desiguais:

“Que pensar dessa educagdo birbara, que sacrifica o presente a
um futuro incerto, que cunmla a crianga de cadeias de toda
espécie e comega por tornd-la miserdvel a fim de preparar-the,
ao longe, ndo sei que pretensa felicidade, de que provavelmente
ndo gozard nunca ? Ainda que supusesse esta educagdo razodgvel
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em seu objativo, como ver sem indigna¢do pobras desgragados
condenados a trabalhos continuos, como forgados, sem ter certeza
de que tantos cuidados Thes serdo uteis algum dia ! A idade da
alegria passa em meio aos choros, aos castigos, as ameagas, &
escraviddoe.” (E. , p. 60)

N3o se pode sacrificar o0 presente da crianga, nem é contrariando a

natureza que faremos uma crianga feliz, iivre na idade de homem.

“E nesse periodo que comega propriamente a vida do individuo, é
entdo que a crianga toma conciéncia de si mesma. {..) A inféncia
tem sew o seu lugar na ordem da vida humana; é preciso
considerar o homem no homem e a crianga na crianga. Assinar a
cada um seu kigar e nele fixd-lo, ordenar as paixdes humanas
segundo a constitui¢do do homem é tudo o que podemos fazer
para seu bem-astar. " (E. , pp. 61/62)

Ora, devendo o mestre optar, o que Rosseau acaba por concluir é que

o fundamental é educar seu aluno para ser primeiramente homem:

“Na ordem social, em que todos os lugares astdo marcados, cada
um deve ser educado para o seu. Se um individuo, formado para o
seu, dele sai, para nada mais serve. A educagdo s6 é util na
medida em que sua carreira acorde com a vocagdo dos pais, em
qualquer outre caso ela é nociva ao aluno, nem que seja apenas
em virtude dos preconceitos que lhe dd. Na ordem natural sendo
os homens todos iguais, sua vocagdo conmum é o estado de homem,
e quemn quer que seja bem educado para este festado de homem/,
ndo pode desempenhar-se mal dos que com esse se relacionem.
Que se destine meu aluno a carreira militar. & eclesidstica ou &
advocacia, potco me importa. Antes da vocagdo dos pais, a
natureza chama-o para a vida humana. Viver é oficio que Ihe
queero ensinar. ” (E. | p. 15, grifos nossos).

Ora, viver

“...ndo é respirar, é agir; é fazer uso de nossos érgdos, sentidos,
de nossas faculdades, de todas as partes de nés mesmos que nos
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ddo o sentimento de nossa existéncia. O homem que mais vive ndo
é aquele que conta maior mimero de anos e sim o que mais sente
avide "’ (E | p. 16, grifamos).

Em outras paiavras, educar para o oficio de ser homem & educar para

a liberdade. Todo o contrario do que a educacdo social faz:

“Toda nossa sabedoria consiste em preconceitos servis, todos os
nossos usos ndo $Go sendo sujei¢do, embarago e constrangimenio.
O homent civil nasce, vive e morre na escravidio; ao nascer,
envolvem-no em um cueiro; ao morrer, encerram-no em um
caixGo, engunnio conserva sua figura humana, estd acorrentado a
nossas instituigdes. " (E. | p. 17).

" A fiberdade se opbe, portanto, uma sé forma de servidio: aquela
produzida pefa sociedade, que submete os homens & opinido (preconceitos), a

outrém.

Como educar um homem para ser livre dessas convengdes dos

homens, cheias de preconceito ?

A questdc é que, se, por um lado, parece claro para Rousseau que a
melhor educacio ¢ a da natureza, pois € a Unica que prepara para liberdade,
para que © homem po'ssa “.. se conhecer.. tirar proveito de si mesmo (..)
saber viver, (..} tornar-se feliz” (E., p. 24), por outro lado, aquele gue educa,
em socledade, uma crianga, deve mais do que um homem A sua espécie: ...

deve a sociedade homens socidveis: deve cidaddos ao Estado”. (E,p. 25

Rousseau acredita que a natureza € a mestra, que pode ensinar tudo

isto. A crianca é “discipulo, ndo do precepror, mas da natureza”.

A educacdo para a iiberdadg concilia o respeito & natureza humana e a
existéncia social com a exigéncia da liberdade: a crianga ndo € escrava dos
adultos, de seus “mestres”, tanto quanto o futuro homem ndo sera escravo
dos outros homens. Contrariamente 4 educacio de sua época, a educacgdo da

natureza previne, ac mesmo tempo, contra a servidio privada (ao preceptor,
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aos pais, a si prprio, através de suas paixdes descontroladas) e contra a
serviddo civil ( ensinando o homem a nfo depender da opinifo, da vontade e

da for¢a de outrémj:

“Ja que com a idade da razdo comega a serviddo civil, porque a
ele antepor a servidio privada?. ( ..} deixemos a& infdncia, o
exercicio da liberdade natural, que a afasta, ao menos por algum
temypo, dos vicios que se contraem com a escravidio. ” (E ,p 73
“Mestres diligentes e delicados, sede simples, discretos: ndo vos
apresseis jamais em agir a ndo Ser para impedir que outros

ajam. " (I p. K3).

Eis a educacgéio, eis o mestre que Rousseau nos propde para formar o homem

livre.
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3.2 - a formacio do cidaddo

Hoje em dia, fala-se em formar o cidadio, Infundindo, desde cedo, nas
criancas, os valores da vida social. Mas o cidaddo que Rosseau pretende
formar como ser iivre na sociedade hio entra diretamente em contato com as
convengdes: ele € cuidadosamente preparado para, em idade oportuna, poder

entendé-las |, aceita-las, critica-las:

“Leitores, observai, pe¢o-vos, nesta exemplo ¢ em cem mil outros
que, enflando ra cabega das criangas palavras sem nenhum
sentido a seu alcange, imaginam entrefanio as ter muito bem
instruido. " (E, p. 85).

Isto & Rousseau critica a educacfo baseada nas maximas gerais,
abstratas, que a crianga aprende de cor, sem entender. Assim como critica a
artificialidade de uma educag8o moral que s6 faz querer incutir verdades

prontas, ou propor modelos a serem imitados ( fabulas, histérias).

Se, a crianga, devem ser ensinados valores, a tnica forma de fazé-lo &
criando condi¢des para que ela descubra sozinha os principios basicos da
moral. ¢ réspeito do que pertence ao outro (4 propriedade); o respeito 2
verdade, o amor, a compaixdo por outrém. A chave destas descobertas & a
necessidade: no ritmo natural, a descoberta destes valores vai se tornando

hecessaria para o presente da crianga. £ através da pratica que se impdem.
Rousseau critica todos os pontos da educacio moral classica:
“A erianga ndo pode saber ainda o que seja uma convengdo. " (E,
? 85).

Pois as convengdes ensinadas naturaimente sdo aprendidas:
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“Trata-se, portanto, de remontar & origem da propriedade; pois é
dai que a primeira idéia deve nascer. A crianga vivendo no campo
terd tido alguma nogdo das atividades campesinas, ndo é
necessdrio, para isso, sendio que tenha olhos e lazeres, ela os terd
tido (...} Mal rerd visto, duas vezes, arar uma horta, semear,
germinarem e crescerem legumes, desejard jardinar ela propria
(..) compartitho seu gosto, trabalho com ela, ndo pelo prazer
dela, e sim pelo meu - assim ela o acredita, pelo menos. Torno-mie
seu ajudonte de jardineiro () diariamente regamos a fava, vemo-
la despertar, com transportes de alegria. Aumento essa alegria
dizendo. «iste te periences; e explicando-lhe, entdo, o termo
pertencer, faco-lhe sentir que pés naguela terra (..) sua pessoa.

() Nessa tentativa de encucar nas criangas as nog¢des
primitivas, vé-se (..} a idéia de propriedade (..} naturalmente. O
simples valor da propriedade é uma tarefa para um ano de
pravica”. (E, pp. 86/88)

E as convengdes ensinadas artificialmente tém efeito contrario,

lugar ao vicio:

“Eis-no no nundo moral, eis a porta aberta ao vicio. Com as
convengies e deveres nascem o embusia e a mentira. " (E, p 89

“Todas as meniiras das criangas s8o obras de seus mestres, erros
na forma de conduzir a educagbo moral” (E, p 91) “do
contrario, quando nido se tem pressa em instruir, ndo se tem
pressa em exigir e aguarda-se o tempo necessdrio para 6 exigir
oportunamente. EntGo a crianga se forma, na medida em que nédo
se estraga. 7 (E, p. 92}

Vejamos o que Rosseau combatera na educagiio cléssica:
1. Alimitacdo de modelos:
“Todas as virtudes por imitagdo sdo virtudes de simio, e nenhuma

agdo é moralmente boa quando feita nessa intengdo (.. o gosto
da imitagdo degenera em vicio na sociedade. ” (E, p. 94)

2. As palavras incutidas sem sentido para as criangas:

3
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“Os pensamentos mais brithantes podem cair no cérebro das
criangas, ou melhor, as melhores saidas em sua boca, tamio
quanto os diamantes mais caros em suas mios, sem que com isso
pensamento ou diamante lhes pertencam; ndo hd nenhuma
propriedade de nenhum tipo nesta idade. As coisas que uma
crianga diz ndo sdo para ela o que sdo para nés; ela ndo lhes
atribui as mesmas idéias. "(E, p. 96)

3. As fabulas, que ensinam o contrario do que se propdem a ensinar;

“Observai as criangas aprendendo suas fabulas e vereis que, quando em
condigbes de aplicé-!aé, elas o fazem quase sempre ao contrario da intenc3o
do autor e que, ao invés de atentarem para o defeito de que lhes querem
curar ou prevenir, elas se inclinam para vicio, mediante o qual se tira proveito

dos defeitos dos autros.” ( E, p. 108)

Donde concluimos que é preciso

“Deixai a natureza agir durante muito tempo, antes de procurardes agir em

lugar dela. A fim de ndo contrariardes suas operagdes.” (E. p. 87)

Rosseau desenvolve a questio da educacio moral com base em sua
compreensac sobre o desenvolvimento cognitivo da crianga. Esta educacio

moral baseia-se em toda sua teoria do conhecimento.
"Antes da idade a razdo da crianga ndo recebe idéias e sim
imagens; e ha esta diferenga entre umas e outras: as imagens néo
passam. de pinturas absolitas dos objetos sensiveis e as idéias séo
nogoes dos cbjetos, determinadas por relagbes. Uma imgem pode
existir sozinha no espirito que a representa; mas toda idéia supie
outras. uande imaginamos, ndo fazemos sendo ver; quando
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concebemos, comparamos. Nossas sensagbes sdo puramente
passivas, ao passo que todas as nossas percepgdes ou idéias
nascem de um principio ative que julga.” (E, p. 98).

“Estou longe, contudo, de pensar que as criangas ndo tenham
nenhuma espécie de raciocinio. Ao contrdrio, vejo que raciocinam
nuito bem em tudo que conhecem e que se relaciona com seu
interesse presente sensivel Mas é acerca de seus conhecimentos
que nos enganamos, atribuindo-lhes os que ndo tém e levando-as
a raciocinarem sobre os que néo podem compreender. Enganamo-
nos ainda querendo que se mostrem atentas a consideragdes que
ndo as impressiona de mode nenhum, como as de seu interesse
Suturo, de sua felicidade quando adultos, da estima que terdo por
elas quando crescerem; coisas que ditas a seres sem nenhuma
previdéncia, nada significa para eles. Ora, todos estes estudos
Jorgados desses pobres infelizes tendem para objetos inteiramente
estranhos a seus espiritos. Que se imajine a atengdo que lthes
podent prestar. " (B, p. 99).

Por isto, “o Emilio ndo aprenderd nada de cor” (E, p. 104). Tudo vira
de seu interesse presente: “o interesse presenite, eis 0 grande movel o #nico

qute leva longe e com ségumngm. ” (E, p. 110).

Portanto, Rousseau concebe o conhecimento da crianga  como

totaimente baseados nos sentidos:

As primeiras faculdades que se formam e se aperfei¢oam em nos
sdo as do sentidos. Sfo as primeiras que se deveriam cultivar e

S40 as Unicas gue se esquecem ou que mais se negligenciam. ” (E,
p 130).

Aprender a usar os sentidos & aprender julgar: portanto, a ser

futuramente capaz de agir a partir de um cadigo moral.

“Exarcer os sentidos ndo é somente fazer uso deles, & aprender a
bem julgar por eles, é aprender, por assim dizer, a Sentir; porque
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nos ndo sabemos nem apalpar, nem ver, nem ouvir sendo da
maeira que aprendemos”. (I, p. 130).

Assim, a educag¢do morat depende da educac3o dos sentidos;

“Como o tato exercitado Sempre a vista, por que ndo poderia
também suprir aié certo ponto o ouvido, posto que 0S5 SORSs excitam
nos corpos sonoros vibragdes sensiveis ao tato? Pousando a mdo
no corpo de um violoncelo, pode-se, sem auxilio dos olhos ou do
ouvidn, distinguir, unicamente pela madeira, se o som é grave ve
ou agudo, se vem da prima ou do borddo. " (B, p. 138).

A educacdo do homem livre, cidadio, de 12 a 15 anos vai valorizar a
principio da utilidade. O Emilio deve aprender a ser atil a si mesmo e a
sociedade. Para isto, deve aprender um oficlo, mas aprender tambeém a
rejeitar os preconceitos sociais e a dominar-se, de forma a ndo sucumbir s

suas paixdes.

Porque, ao sucumbir as paixdes, aos desejos descabidos, o homem se
enfraquece, perde sua independéncia e & assim que finda por formar-se

gscravo dos outros:

“De onde vem o fraqueza do homem ? Da desicualdade que se
) q
enconira entre sua forca e seus desejos. V" (E, p. 172).

Portanto, cabe dominar os desejos e desenvolver a forca - isto & | a

capacidade de satisfazer suas necessidades.

3.3 - cringio de uma “segunda natureza’
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Ao contrario do que se afirma comumente, Rousseau ndo propde uma
“volta as origens™,ou & natureza original do homem. Ele sabe que esta volta é
impossivel. Prop&e, sim, uma educag@o que cria uma “segunda natureza”, em
harmonia com o0s valores essenciais da primeira natureza: liberdade e

iguaidade.

"Ha grande diferengn entre o homem natural vivendo em estado
natural, e o homem natural vivendo em estado social Emilio nfo é
um selvagem a ser largado no deserto, é um selvagem feito para
viver na cidade. E preciso ai que saiba encontrar o que e
necessita, tirar proveitos de seus habitantes e viver, sendo como
ales, como eles pelo menos. " (B, p. 227).

Para isto & preciso € preciso controlar as paixfes: elas s&o Gteis, pois
ajudam a sobreviver. Mas podem se tornar nocivas quando nfo sio

dominadas:

“Nossas paixdes naturais sGo muito rastritas; 6o 0§ instrumentos
de nossa liberdade, tendem a conservar-nos.” (E, p. 235)

Pois, se as paixdes do homem na sociedade nio sio dominadas, ao

invés da liberdade, elas levardo & servidio:

“Todas aquelas (paixvdes) que nos subjugam e nos destroem vém
de fora; a natureza nde no-las da, nos nos apropriamos delas em
detrimento dessa natureza. * (B, p. 235).

Entdo, temos que aprender a transformar o amor-prépric em amor de

si e seus semethantes:

“Q amor de «i é sempre bom e sempre conforme & ordem
Estando cada qual encarregado de sua propria conservagdo, o

™)
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primeiro e o mais importanie de seus cuidados é, e deve ser, o de
continsamente atentar para ela: e como faria se ndo concentrasse
nissc seu maior interesse ? K preciso, portanto, que nos amemaos
para nos conservarmos, é preciso que nos amemos mais do que
tudo; e, em consequéncia imediata do mesmo sentimento, nos
amamos o que nos conserva. ' (E, p. 235). '

“Entenclamos o amor-proprio sobre os outros seres nés o
transformaremos em virtude e ndo hd coragdo humano em que
esta virtude ndo tenha sua raiz. Quanto menos o objeto de nossos
cuidados se prende a nés mesmos, menos é de se temer a iluséo
do interesse particular, quanto mais generalizamos esse interesse
mais ele se torna equitativo, e o amor ao genero humano ndo é
oulra coisa em nis sendo o amor & infustiga. " (E, p. 288).

| E a partir do amor de si proprio que a crianca desenvolve 0 amor por

seus semelthantes:

“O primeiro sentimento da crianga é de se amar a si mesmo; o
segundo, que deriva do primeiro, é de amor aos que dela
aproximant, pois no estado de fraqueza em que se encontra, ela
ndo conhece ninguém a ndo ser pela assisténcia e os cuidados que
recebe. A principio o apego que tem a sua ama e a sua governania
ndo possa de hdbilo. Frocura-as porque precisda delas e que se
acha bem com as ter; é mais compreensdo do que amizade.
Precisa de mwito tempo para entender que, néo somente elas the
4o tteis, come ainda o querem ser; e é entdo que comega a amd-
las. (K, p. 236).

Isto € que se frata de evitar: pois, assim como as paixdes, tambem 0

amor de si degenera em vicio e escravidio:

“O amor de si mesmo que 56 a nos diz respeito, satisfaz-se
quando as nossas necessidades estdo satisfeitas; mas o amor-
proprio, que se compara, runca esta satisfeito e néo o poderia
estar, por que lal sentimento, em nos preferindo aos outros, exige
também que os outros nos prefiram a eles; o que é impossivel ™
(E, p. 2367237},

[
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Por outro lado, a educacio moral, a partir dos 15 anos, J4 deve buscar
na razéo o instrumento para o dominio das paixdes e para critica dos

preconceitos e opinides.

A verdadeira raz8o, para Rousseau, como dizia E. Cassirer (4
Filosafia do Ihuminis»o. Campinas, Ed. Unicamp, 1992.) é sempre guiada pelos

valores e capaz de guiar o comportamento moral.

"E preciso que o sentimento acorremte a imaginagdo e que a
razdo faga calar a opinido dos homens.” (E, p. 244)

Na primeira natureza, o homem ndo é dotado nem de sentimento moral,
nem de razdo, nem de imaginagdo. Vivendo em sociedade, ele deve aprender

a colocar sua razdo ¢ sua imaginacéo a servigo da moral.

“Enquanto sua sensibilidade permanece limitada a seu individuo,
ndo hi nada moral em suas agdes; é sé quando ela comega a
estender-se  para fora dele que se adquire sentimentos,
primeiramente, ¢ em seguida nogdes do bem e do mal que o
Jazem verdadeiramente  homem e parte integramte de sua
espécia. "' (I5, p. 245}

E a partir do conhecimento de seus limites que o homem aprende a

amar o préximo:

“E a fraqueza do homem que o torna socidvel: sfo nossas
miserias conmmns que incitam nossos ecoragdes & humanidade: nada
lhe deveriamos se néio fossemos homens”. (E, p. 246)

Porém, a piedade ndc é um sentimento prépric da segunda natureza do
homem, somente. J& esta presente no homem original. Trata-se de bem dirigi-

la para a vida social :



“Assim nasce a pledade, primeiro sentimento relativo que toca o
coragdo humano dentro da ordem da natureza. Para tornar-se
sensivel e piedoso, é preciso que a crianga saiba que hd seres
semelhantes a ela que sofrem o que ela sofreu, que sentem as
dores do que sentiu, e outras de que deve ter idéia como as
podendo sentir também. " (E, p. 249).

© homem que desconhece suas fraquezas e limites ndo pode apiedar-
se, permanece orguihoso e voltado para si. Pois, como diz Rousseau em suas
maximas, o homem deve poder imaginar o sofrimento do outro para poder

apiedar-se:

“Naoe é do coragdo humano por-se no lugar das pessoas que séo
mais felizes do que nds mas tdo somente das que sdo mais dignas
de pena”. (£, p. 249).

86 temos pledade nos outros dos males de que nio nos cremos
isentos nis mesmos. ” (E, p. 250).

“A piedade que se tem do mal de outrém ndo se  mede  pela
quantidade desse mal e sim pelo sentimento que se empresta a
quem sofre. ” (E, p. 231).

Ora, s¢

"...quando se sofren. ou x8 teme sofrer, tem-se dé dos que sofrem,
mas enquantc se sofre, 56 de si mesmo tem pena.” (E, p. 257).

10000000000000000000000000000000000000000000003000000000

No estado natural, a igualdade entre os homens é um fato, na
sociedade € um sonho que é continuamente contrariado pelas préprias
convengdes socias e pelos homens que ela engendra:

“Hd, no estado natural wuma igualdode de fato real e
indestrutivel porque ¢ impossivel nesse estado que a inica
diferenga de homem para homem seja bastante grande para
tornar diferente do outro. Hd no estado civil uma igualdade de
direito quimsrico e v& porgue os meios destinados a manté-la
servem eles priprios para destrui-las e que a forga publea
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acrescida ao mais forte para oprimir o fraco rompe a espécie de
equilibrio que a natureza coloca entre eles.” ( E, p. 266),
S0 havera igualdade em uma sociedade regida por um novo Contrato
Social, Mas este sé podera ser conciuido por seres capazes de desenvolver

uma nova dimensdoc moral, uma nova natureza.

50 desenvolvendo esta segunda natureza, que faz o homem superar
suas “afeicBes primitivas”, se forma um ser capaz de ser sensivel as leis

sociais de justica e bondade, porque correspondem a sentimentos internos:

“... unicamente pela razéo independentemente de conciéncia, ndo
se pode estabelecer lei natural; e que todo o direito da natureza
ndo passa de quimera em ndo se baseando numa necessidade
natural do coragdo humane. ” (E, p. 265)

t

Nesta segunda natureza o homem torna-se capaz de, Iivremente

abdicar do interesse particutar em nome do interesse publice.
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de como ser livire abdicando da vontade particular

4.1 - Emdlio, cidaddo de qualquer sociedade

Em primeiro lugar, tratou-se de ensinar ao Emilio elevar-se acima dos
preconceitos da sociedade, para aprender a julgar as relagbes das coisas,
colocando-se no lugar de um homem isolado.

- E claro que “essa situagdo ndo é a do homem social; com toda certeza
ndo deve ser a de Emilio”

Pois, Emilio ndo estudara nhos livros e sim com as coisas, sabendo o

que € preciso para satisfazer suas necessidades, aprendendo o que ¢é (til e
ndo o que € “ornamental” (como dizia Bertrand Russel).
Para isso, “ndo basta convencé-lo, é preciso persuadi-lo ™ ( E, p. 1989)
De que maneira ?
“Inventando uma situagdo em que todas as necessidades naturais
do homem se mostrent de maneira sensivel ao espirito da crianga
e gue os meios de atender 1ais necessidades se desenvolvam com a

mesma facilidade que & sua imaginagdo. "(E, pp. 199/200).

“Afastando do esprivito do vosso aluno todas as nogdes das
relagdes sociais que ndo estejam ao seu alcange. ” (E, p. 201)

Somente, quando souber as refagdes das coisas € que:

“Deve-se mostrar o dependéncia mutua dos homens, ac invés de
mostrar-lthe pelo lado moral desviai desde logo sua atengdo para

"
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a industria e as artes mecdnicas que as lornem wisis umas as
outras. " { B, p. 201)

Para isso € preciso que sempre mostremos o valor de um trabalho :

“Ndo deixeis nunca que veja algum trabalho sem por ele proprio
m@o @ obra, nem que saia sem saber exatamente a razdo de tudo
que se faz, ou, pelo meno, de tudo o que observou.” (E, p
201/202)

Conciuimos que:

“Primeiramente, ansina-se o que sdo as coisas em si mesmas, e
depois o que elas sdo acs nossos olhos, assim é que saberd
. comparar a opinido com a verdade e elevar-se acima dos

preconceitos. ” (E, p. 203)

Desse modo, Emiiio de posse da utilidade das coisas, sabera livrar-se

da serviddo pelos preconceitos, conservando-se em quaiquer sociedade.

E, desta educacdc que ele conhecerd os trabalhos civis e verad que

nenhuma sociedade pode viver sem irocas:

Y. e nenhuma lroca sem medida comum, nenhuma medida comum
sem igualdade. Assim, toda sociedade tem como primeira lai
alguma igualdade convencional seja dos homens, seja das
cotsas " (L5, p. 206)

A igualdade convencional entre os homens e o direito positivo (o

governo e as leis), e a igualdade convenclonal entre as colsas ¢ a moeda.

Ora, se toda sociedade necessita de trocas, o homem ndo podera viver

sozinho dentro dela;

Ly
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“Um homem que se quisesse olhar como um ser isolado, ndo aten-
dendo o nada e bastando a si mesmo, s6 poderia ser um
miseravel " (K, p. 211),

Porisso € que através da educacdoc das coisas, formamos no espirito
das criangas as primeiras idéias das relag@es sociais, antes mesmo delas

serem membro ativo da sociedade:

“Levo-o (Emilic) a sentir a necessidade dessas trocas e a por-se
em condigées de se aproveitar delas . (E, p. 212)

Portanto, educaremos Emilio para aprender o memento de romper seu
estado natural restabelecendo-o num segundo estado natural (dentro da

ordem civil) !

“As necessidedes naturais, sio as mesmas em loda puarte, 0§
meios de satisfoze-los sdo em toda parte iguais.” (E. p. 212).

Dai compreendemos como qualquer individuo criado e educado dentro

das normas naturais pode manter-se livre em qualquer sociedade,

Logo, assim como Emilic ndo sera educado para um iugar especifico
na sociedade, ele também ndo sera educado para ser livie numa sociedade

determinada:

“Néo vedes que trabathando para formd-lo exclusivamente em
vista de uma sitnagdo, vos o tornais inutil a qualguer outra e que,
em o querendo o destino, tereis trabalhado unicamente para
tornd-lo infeliz ? Haverd coisa mais vidicula do que um grande
senhor que virow mendigo carregando na sua miséria os
precnceiios de seu nascimento? Que haverd de mais vil do que um
rico empobrecido, que, se lembrando do desprezo que se deve ter
pela pobreza, se sente o wltimo dos homens? Um tem como ultimo

2
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recurso a profissde de malandro publico, o outro de lacaio
rastejante com ssta bela frase: preciso viver .
Cenfiais na ordem presente da scciedade, sem pensar que esta
ordem estd sujeita a revolugdes. " (E, p.s 212/213).
Entdo o Emilio vai aprender a ser dtil, mas o oficio deve ser o mais
proximo possivel das virtudes da natureza: isto &, ndo pode ser especifico,

deve garantir a independéncia do Emilio em relagdo aos outros, ac mesmo

tempo que permite que ele seja Gtil @ sociedade e garanta seu sustento.

“Fora da sociedade , 0 homem isolado nada devendo a ninguém
tem o direito de viver como lhe agrade, mas na sociedade, onde
vive a expensas dos ontros, deve-thes em trabalho o custo de sua
manutengdo. Trabathar é portanto um dever indispensdavel ao
homem social Rice ou pobre, poderoso ou fraco, tode cidadio

ocioso é um patife. " (E, p. 214, nossos grifos)
4.2 - conte ser livre emt sociedade

Ao confrario do que parece, se para Rousseau a liberdade estd na
auto-suficiéncia € no controle dos instintos egoistas (que aprisionam o homem,
quer ele domine, quer seja dominado), éntﬁo, a adesdo & Vontade Gerai, ao
ihves de impecilio, é a propria condicdo para gue O homem seja , em

sociedade, livre,

“Aguele gue foz o que quer se basta-se a si mesmo {..) aquele
qie, :

que fuz o que guer ndo é feliz se as necessidades superam suas
forqas [e satisfaze-las] ™, p. 68).

Para Rousseau h& duas formas de dependéncia: a das coisas, que é

natural; a dos homens, e a social, que é artificial.
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Somente a dependéncia em relacio aos outros homens destréi a
iberdade, porque destréi a capacidade do homem de se bastar na satisfacéo

de suas necessidades.

"Se hd maio de remediar a esse mal ( a dependéncia em relagdo
aos ouiros) na sociedade, é subltituir a lei do homem e armar as
vontades gerais come uma forga real superior & agdo de
qualquer vontade particular.” (E, p 69)

Um homem fivre ndo depende de ninguém, nem pode ser subjugado por

outrém ;

“Da guem dapenderia bastando-se a si mesmo e isento de
preconceitos 2. Tem  bragos, saude, moderagdo, poucas
necessidades ¢ com que as satisfazer. Educado dentro da
liberdade mais absoluta, o maior mal que concebe é a serviddo.
Tem pena desses reis miserdveis, escravos de tudo que lThes
obedece; Tem pena dos falsos sdbios acorremtados & va reputa-
pdo. " (E, p 277)

O individuc gue fol educado na liberdade, nfo se submete as leis, ele

as escothe, as toma suas:

A confianga que deve ter em seu governante é de outra espécie:
deve assentar no autoridade da rozdo, na superioridade dos
conhecimentos, nas vaniagens que o jovem estd em condigbes de
conyweender ¢ cujo utilidade sente. ” (F, p. 280).

ey
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Finalmente, ser livre &, antes de mals nada aprender a se defender de
seus proéprios vicios que carregam para a dependéncia e a submissdo a

outrém - mesmo que seja o amor de uma muther:

"Ouando chegasie & idade da razdo, preservei-te da opinido dos
homens; quando o ley coragdc se tornou sensivel resguardei-te,
do imperio das paixies. Se tivesse podido prolongar essa calma
interior até ae fim de wa vida, teria garantido minha obra, e tu
serias feliz tanto quanto um homem o pode ser; mas, caro Emilio,
por mais que mergulhasse tua alma nos Estige, ndo pude tornd-lo
invulnerdvel totalmente; ergue-se um novo inimige que ndo
aprendesie a vencer ¢ do qual ndo pude te salvar. Es tu mesmo

gsse inimigo. " (E, p. 334)

Um homem livre 2 um homem virtuoso.

- “E o que é homem virtucso? E aquele que sabe vencer suas

paixdes. " (E, p. 336).
Isto &, aquele que & capaz de renunciar a tudo o que poderia escraviza-

lo a dependéncia:

“Estende a lei da necessidade as coisas morais; aprende a perder
o que te pode ser tirado; aprende a wudo deixar quando a virtude
o ordena, a colocar-te acima dos aconteciementos, a livrar teu
coragdo sent que o estragalhem, a ser corajoso na adversidade. a
Sfim de nfio seres munca miserdvel, a ser dacidido no teu dever, a

fim de nio seres nunca eriminoso. ” (E, pp. 537/338)

Isto fica claro no livro V, quando Rousseau faz com que o Emilio viaje,

deixa seu pais, para mostrar que ele sé permaneceré al se isto for fruto de

sua livre adesio .

Pois, o ser livre

-~
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“... adguire ¢ direitc de renunciar a sua pdiria como a heranga de
seu pai; e, sendo o lgar de nascimenio um dom da natureza,
cede-se algo de si a ele remunciado. Em rigor , todo homem
permanece livre, correndo seus riscos em qualquer lugar que
nasga, a menos que se submeta voluntariamente ds leis para
adquirir ¢ direito de ser por elas protegido. ” (E, p. 249).

Por isto, 0 homem s0 € livre na sociedade quando é capaz de renunciar
a tudo; ndo dependendo de nada, pode escolher liviemente onde quer viver.

Pode livremente aderir &s leis sociais, & Vontade Geral:

“..Se hd algum meio da subsistir sem intriga, sem demandas, sem
dependéncia, é , concordo, o de viver das préprias mdos
cultivando sua propria terra. Mas, onde o Estado no qual se possa
dizer: a terva que piso é minha ?. Antes de escolherdes essa terra
Seliz, assegurai-vos de encontrar nela a paz que procurais; evitai
que um governo violento, uma religiGo perseguidora, costumes
perversos vos venham perturbar. ” (E, p. 551).

A liberdade de escolha também depende da possibilidade de conhecer
outras alternativas possiveis, ndo ficando limitado as que tem. Emilio deve

conhecer as formas de govemo, como:

Demoracia, & aquela em que:
‘0 scberano pode, de inicio, confiar o depésito do governo ao
Pove em conjunto ou a maioria do povo, de modo a haver maior
mimero de  cidaddos magistrados que simples  cidaddos
particulares.” (C. | p. 72).

Aristocracia, e aquela em que:

“Se pode restringir o governo emtre as mdos de um pequeno
rmitnere, de sorie a haver maior mimero de cidaddos particulares
que de magistrados. " (C. | p. 72

Monarquia, onde:

L)
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“O soberano pode concentrar todo o governo em mdos de um
magistrado unico, do qual todos os demais recebem o poder. Esta
€ @ mais comum de todas. " (C, p. 72).
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conclusdo

Se o discurso final de Emilio descreve a posigdo de um ser que foi

educado para 2 liberdade e & capaz de vivé-la em sociedade:

“Oue penso afinal? Em permanecer tal qual vos me fizestes ser, e
a ndo acrescentar voluntariamente nenhum grilhdo aos que me
impbem a natwreza e as leis {..) Parece-me que para se lornar
livre , nada se tem que fazer; basta ndo querer deixar de sé-lo.
Fostes voés, mey mestre, que me fizesies livre, ensinando-me a
ceder ante & necessidade (..) pois ndo posso afastar-me da
dependéncia dos homens sendo voltande & da natureza (..) A
liberdade ndo esté em nenhuma forma de governo, esté no
coragBo do homem livre; ele a carrega por toda parte consigo.”
(E, pp. 370/571).

Pois, o Emilio & livre exatamente porque esté apto a viver em fungdo do

interesse comum:

“..Ele aprende a combater, a vencer-se, a sacrificar seu interesse
ao inieresse comum. Ndo é verdade que néo tire nenkum proveito
das leis; elas lhe ddo a corajem de ser justo entre os maus. Ndo é
verdade gue ndo o tenham tornado livre, elas the ensinaram a

reinar sobre si mesmo. " (E, p. 572).

Portanto, para Rousseau, um cidadao universal & aquele qué é livre
da opiniac p_t}blica (que aprisiona o homem), e adepto da Vontade

Geral.
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